
ה י ל ג נ ׳ א ס ד י ש / ל י ן פ ר ה  א

ת י ש א ר ה ב ש ע מ ה ו ר ו  ת

 בכמה מקומות בתנ״ך נמשלה גאולת ישראל הנעשית ע״י ה׳ לפעולת ה׳ בטבע.
גמא:  בנבואת ישעיהו יש לדימוי זה פוגקציה מרכזית. לדו

ה את־ ב ?־ אם־הךו א ;שו ד קןשס ןסשלג מן־סשמלם ןשפד. ל ר ד : ^ א  ?י פ
? ולחש לאפל. פן לה;ה ךבךי א׳ןןר ד י חה ונתן זרע ל מי הן  הארץ ןהולידה ן
ה ןןת־אקןד חפןנתי ןהצליס אשר ש ע י ס ב אלי ריקם פי א שו ; א מפי לא־ צ : 

ן וגו׳. (נה, י־יב). ו ובשלום תובלו א ן ־ץ^מחה ת י  שלהתיו. ?

ח את  בפרק זה מדגיש הנביא את פעולתו של ה׳ ית׳ בתולדות ישדאלז הוא מבטי
 העם ש״קרובה ישועתי לבוא וצדקתי להגלות״ (נו, א), וסימן לדבר — סדר הטבע
דת הגשם, זריעת הזרע וקצידת התבואה (״זרע לזרע די : י ן ו  שלעולם לא יאכזב, כג
 ולחם לאכל״) שנאמר עליהם במקום אחד, ״עד כל־ימי הארץ זרע וקציר וקר וחם
ת ח, כב). קביעות הסדר בטבע היא אוח (בראשי ״  וקיץ וחורף ויום ולילה לא ישבתו
 וערובה להגשמת הישועה הקרובה לבוא לישראל, וכן לנאמנותה של נבואת הנביאים
י וחדת בניסוח זה, מפנ  — ״כן יהיה דברי אשד יצא מפי״. למלה ״דברי״ משמעות מי
 שהיא משמשת גם בעניץ מעשה בראשית כמו בתהלים, ״בדבר ה׳ שמים נעשו*
 (לג, ו)« לכן יש לה משמעות כפולה, התגלות ה׳ בתחום הטבע והתצלותו בפי נביאי

 ישראל.
 גם בנבואת ירמיהו נמצא המשל הזה ושם אין הנביא משתמש במבטא הדו־משמעי

 ״דבר״ אלא במלה ״בדית*.
. גם־ p לא־שמתי א א בריתי י1סם ולילה חקית שמים ו ל ־ ס  צה אמר ה׳ א

־ • ־ I T ז ו ז T T ־־ ־ ז \ T I T ! T * ו - T 

) את־שבותם י ב קר י ש א ב ( ו ? $ ־ י ? . . . ם ן ן ן י א ד עבד דן ב ו ק ן  זרע :
 וךחמתים. (לג. בה־כו).

ם ו . י . . ץ ר א ד ״כל־ימי ה  הנביא מזכיר פה במישרין את ההבטחה לבני נוח, שעו
ה לא ישבתו״ (בראשית ח, כב). ובפרק הסמוך לה גמצא אישור ההבטחה ושם ל י ל  ו
ת ט, ט). אמנם לא מסופר בראשי )  כתוב בפירוש ״ואני הנני מקים את־בריתי אתכם״
ת בין המקום לעולם כולו, אלא רק בין אלקים ״ובין כל־נפש י ר ב  בפרק ט על ה
 חיה*(שם, יב), אבל מתוך הקשר שבין הפרקים ח ו־ט שבבראשית מסיק הנביא ירמיהו

[49] 
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ן ם י ש ר ה  50 א

 את המסקנה — ׳׳את־בדיתי היום ואת בריתי־הלילה״ (לג, כ), היינו, לא זו בלבד
 שהנביא מדמה את וודאות הגאולה לקביעות שבטבע, אלא תיאור הטבע מתאים ליחס
ן ישראל למקום. כשהוא אומר ״את־בריתי  שבין אדם למקום, ובמיוחד ליחס שבי
הלילה—כבעלי  היום ואת בריתי־הלילה״, כאילו הוא רואה את הנבראים — היום ו

 ברית שעומדים ברשות עצמם והמכלכלים בתבונה את מעשיהם.
 הרושם הזה מתחזק בפרשת האזינו. השמים והארץ הם עדים נאמנים המעידים

 על הברית.

נו השמים ואדבךה ותשמע הארץ אןןרי־פי. לןרף כמסר לקחי תזל י  האז

 כטל אמךתי כשעירים עלי״ךשא וכרביבים זנלי־עשב. (דברים לב. א־ב).

 גם פה נבחרה ירידת הגשמים לסמל; כשם שהיא הכרחית לקיומו של האדם עלי
 אדמות, כן התורה הכרחית לקיומו של עם ישראל על אדמתו. זאת ועוד, שני חלקי
 המשל קרובים זה לזה. על הטל אנו קוראים ״אהיה כטל לישראל״ (הושע יד׳ 0«
 והמים — יש להם קשר חזק עם דמושג ״ישועה״. הנביא מראה על ה׳ כמקור מים
גת פעולתו של הבורא בעילם הטבע עם  חיים (ירמיה יז, ח). בביטויים כאלה מתמז
 פעולתו בתחום ההיסטוריה של עם ישראל. הפירוש היותר מעמיק לפסוקים האלה

:  נמצא במדרש תנחומא, פרשת האזינו, סימן א

ה גם־ ט מ יארץ ל חקרו מוםדי י ה ו ל ע מ ל ם מ י מ כ *אם־ימדו ש - ה ש . ז . . ם י מ ש ו ה נ י ז א  ה

לם לכך ם לעו מי י ישראל קי לם ו ו ם לע מי י ם קי ה י ש פ ה לא, לו), ל ירמי ס בכל־זרע ישראל* ( א מ י א  אנ

ה נ ה בם בראשו י ה ם ת ד העדי ם׳ י בטלו ו י ״ זת. ואם ח ה והמצו ר ו ת מו ישראל ה י י ק ת שי ו ד ע ם ל נ מי  הז

ת ן א ת א ת ה ל מ ד א ה ר ו ט ה מ הי י ם ולא־ י עצר את־השמ ב *ו י ת , ז) כ ם מ ה דברי ו ם (השו ת י מ ה  ל

, שם). י י ש ר ׳ גם ב ז)״. (עי . (דברים יא, י . . ה ל ו ב  י

 הפסוק בדברים יז מאיד יפה את כוונת המדרש« העדים המצווים להמית את
 הפושע הם שותפיו בקיום הברית. המדרש רואה גם את השמים והארץ כעדים
 השותפים לברית והלוקחים חלק בה. בדם, השמים והארץ הם עדים נאמנים מיוחדים
ד הם שמחים לעשות רצון קונם. ומשום גד הברית! תמי  במינם. הם אינם פושעים נ
ם י מ ש ה — ם גד הבריח, ה  כך ראויים הם לבוא, להעיד ולהזהיר. בשעה שישראל פושע נ
 והארץ — משמשים דוגמה למשמעת מליאה. אבל בכל זאת אין המשמעות הזאת
! ו ק י ו מ ה ו לשם ד ו צ מ  מופיעה לפנינו כחוק מיכאני שלא ניתן לשום שינוי, אלא ב
 ק־ום המצוד. מוכן הוא, הטבע, להפוך את סדרו הרגיל, היינו ״לעצור את השמים

 ולא יהיה מטר״.
 למרות דהבדל בין תורת ישראל לבין ברית היום והלילה, יש להם צד שווה — של
 מצוד. וקבלתה. המשל שבין ישראל לטבע׳ או ביתד דיוק, בין התורה למעשה בראשית,
 הוא משל הדדי, משל של גומלין ז כשם שישראל הקיים לעד נמשל למעשה בראשית,
ד עליה והוא אחראי לשמירתה. כשם  כן נמשל מעשה בראשית לתורה; הוא מעי
 שהתורה מכונה בשם ברית, כך מכונה מעשה בראשית בשם בדית, וכשם שהאחד
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5 ת 1 י ש א ר ש ד• ב ע מ ו . ר ד ו  ת

 קיים לעד, כך חברו קיים לעד! מפני ששניהם ממקום אחד באו, ממי שאמר והיה
 העולם.

 בתהלים, מזמור יט, בולטים יפה הצדדים השווים שבין התורה לבין מעשה
 בראשית, ולא עוד אלא שהם משמשים כנושא השידה ויסודה. בשבעת הפסוקים
 הראשונים מצויירת תמונה של סדר העולם. השמש מהווה סמל לסדר הזה מפני
דד את מרחב העולם. ביאת  שהוא יוצא מקצה השמים אל קציהם (פסוק ז), הוא מו
 השמש ויציאתו הן גם גורמים מכריעים במדידת הזמן מפני שהן מציבות את גבולות
 היום והלילה ומבטיחות את סדרם ואת רציפותם — ״יום ליום יביע אמר ולילה ללילה
ק ג). ובבן שולט השמש במרחב העולם ובזמנו גם יחד. הוא סמל  יחוה־דעת״(פסו
 החוק הטבעי ויסודו. אולם למרות הרגילות הזאת במערכת השמים, אין בכך משום
 חוקיות מיכאנית כמו בחכמת הטבע של ניוטון וסיעתו. אפשר לו למשורר לומר
 שהשמים מספרים ומוציאים מלים (אמנם ״בלי נשמע קולם״), ושהשמש ״ישיש
 כגבור לרוץ אורח״ (פסוק ו), דברים שאינם שייכים לחוקי הטבע המיכאניים. מסדר
ן היטב את כוונת המזמור כשכתב ״חוק וזמן גתן להם״, אבל אחדי  ברכת הלבנה הבי

 כן ״ששים ושמחים לעשות את רצון קונם״.

 אחר הפסוקים האלה של תיאורי טבע, מביא המזמור תמונה אחרת. מול השמש
 שבתחום מעשה בראשית נמצאת התורה בעולם המוסרי והרוחני. החרוזים שונים
נות נקשרות זו בזו על־ידי נימים דקות ורבות, ר ש ״ י  במשקליהם, אבל שתי התמו

:  מראה זאת בפירושו לפסוק ח
ת מצו ) ן ״ י י ף הענ ר בסו מ א נ ש כמו ש מ ש ה כ ר י א א מ ״ — גם הי ש פ ת נ ב י ש ה מ מ י מ ת ה׳ ת ר ו ת • 

י ו). ר״ (משל ה או ר ו ת ה ו ו י נר מצ כ מר ״ או , ו ים״ נ ת עי ר י א ׳ ברה) מ  ה

 נוכל להמשיך ולפתח את הפירוש הזה. כשם שהשמש ישיש כגיבור, כך פקודי ה׳
 ישרים משמחי לב! כשם שאור היום טהור, כן יראת ה׳ טהורה. כשם שהשמים
 עומדים לעד, כך התורה עומדת לעד. בשיר השירים (ו, י), נמצא הביטוי ״ברה
 כחמה״ ופה — ״מצות ה׳ ברה״. והנקודה האחרונה החשובה מכל, ״גם עבדך נזהר
 בהם״ 1 נ ז ה ר זה חל גם לגבי התורה (עניין זהירות), גם לגבי השמש (זוהר).
 [התלמיד ימצא עוד קשרים בין שני חלקי השירה] מה היא המסקנה הכללית היוצאת
 מזה ? אפשר לומר כמו שאמרו כמה מן המפרשים, שכוונת המשורר היא להעלות
 את התורה מעל לעולם הטבע. זוהי למשל שיטת ר א ב ״ ע, הרואה בחלק הראשון של

 המזמור רמז לפילוסופיה הדתית המיוסדת רק על חכמת הטבע.

ד : י ש אמר דו . ו ו ר מעשי להכי ת ו ו ק ל א ת על ה ו א עד ו ל למצ י כ ש מ וכל ה ך י ה אי ר עד כ כי  הז

ד ג ת הלב כנ ח מ ש . ו . . ו י ת ו ד ע ׳ ו ת ה ר ו א ת הי תר נאמן ו ו י ו ו נ מ ד מ ב כ ד נ ח ד א  ע

ם ח—0). י ק ו ס פ ) ׳ ו כ ד ו ם תמי י ח מ ש ם מ די קו הפי לה׳ ו ח ולא בלי מ ש ום ת ה הוא, רק בי כ י כ , כ ש מ ש  ה

 אף ר ש ״ י נוקט שיטה זאת כשהוא דורש את חום השמש (״ואין נסתר מחמתו״)
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ן שיש ר ה  52 א

. ומגינה היא על לומדיה מאותו להט״. . . ה מ י מ דת ה׳ ת ל תו ב א ן ״  לח־מו של יום הדי
 באמת אפשר לראות בשיגוי החרוזים (המתארכים כדי להביע יתר הגיגיות)
ו׳— יותר ממה שהשמים  ובעצמת הדגש, שבחלק השגי של המזמור׳ רמז לשיטה ז
 מספרים כבוד אל, מספרת התורה את כבודו והיא נחמדה מזהב ומכל תעגוג גשמי.
 אבל עלינו לזכור, שהמשורר מראה את פעולת התורה בעולם באמצעות תמונתו
 הראשונה. אין השירה בעיקרה ויכוח בין שתי השקפות עולם ובין שתי דרכים
ך השירה מציגה את שתי פ ה ת; ל י רנ ר התו י הד ד הטבעית ו י ד  לידיעת ה׳ — ה
נות ומפרשת את האחת בלשון חברתה, הן מ א י ר ו ת זו על זו! תפיסת התורה  התמו
 מושפעת על־ידי הקביעות והסדר השולטים בעולם הטבע, ותפיסת ע.־לם הטבע
 מתעמקת על־ידי חוויות של התגלות ה׳ בתחום התודה. כאילו מתקרב ה׳ יותר אל
ה תחלים קיט, קנא). אבל ו (השו רתו  בריאתו המבעית במידה שהוא קרב אלינו בתו
 יש עוד תוצאה מן התפיסה הזאת והיא, שהתודה מקבלת צביון של עולמיות t היא
ד ונעלה (כמו השמש בתחומו) בעולם ן יחי  מתרחבת ומתעלה לגורם השולט שלטו
 המוסרי. אין התורה רק פולחן של אומה קטנה, אלא היא היא המאירה בעמקי הנפש
״גם עבדן• נזהר בהם״), בחברה (״משפטי ה׳ אמת צדקו יחדיו״), ובעולם ד( חי  של הי
נחה בה ברכה (״עומדת לעד״) ו בקיצור, היא תודה במובנה העולמי, תורה שג לו  כו

ה״(מלאכי ג, כ).  לכל חי, כמו שנאמר ״שמש צדקה ומרפא בכנפי

 המחשבה הזאת על היחם בין התודה לבין מעשה בראשית, חדרה עמוק ללב
 משוררי המקרא, עד שלפעמים אי אפשר להבדיל ולומר על אמה מהם חלה לשון

: ב  הכתוב. בתהלים, מזמור קיט כתו
. ד מו תן ננמ ארץ ו ם. לזיר ף*ר אמונתז? כי «כ 3?מי  לעולם ה׳ דברף ן

זנ?י7 $ז ןןבךתי . לולי תיךרנף ע ף י ד ן  למשפטיף זןסדו סיום ?י קצל ן
 ץענלי. (פט־צב).

 המלה ״דברר״ בפסוק הראשון מוסבה בוודאי על פעולת ה׳ בבריאת העולם.
 החרוזים השלישי והרביעי מוסבים בלי ספק על התודה. אולם המלה ״אמונתד״
 שבחרוז השני למה היא מכוונת — לתודה או לבריאת התבל, או שמא לשניהם גם

חד ז  י

: ז  כיוצא בזה מזמור קמ
ג 3ןמר כפ1ר כאשד ל מהךה ירוץ ךביוי. קגיזן ? ־  כ׳שלס אמרתו ארץ עד
ו ולמ^ם ישב י ב  ;פזר. סשליף קךח1 ץפ?ים ל3$י ןןךתו $י לןמד. לשלח ן

ו לל^ךאל. , ומשפטי ,gn ו קיי) לל5>£ב ךו (דברי ן י ד ן י ן  רוחו לןלי־ןלס. מ

 (טו-יס).
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ת 53 י ש א ר ה ב ש ע מ ה ו ר ו  ת

 ברור שהמלה ״דבר״ פה היא ״מילתא דמשתמעא לתרי אנפי״« בפסוק הרביעי היא
 רומזת על דבר ה׳ המתגלה בהפשרת השלגים מידי שנה בשנה׳ ובפס,ק החמישי
״ ששמעו הנביאים« אבל בפסוק הראשון של  מורה היא על תורת משה ועל ״דבר ה׳
 הקטע שלגו מה משמעותה ? אפשר שדבר ה׳ כולל את כל פעולת ה׳ גם בתחום

 התורה וגם בטבע, — באחדותן המקורית.
ן הת־רה לבין מעשה  עדות השמים והארץ היא עיקר מעיקרי היהדות, והמשל שבי
ן הוספה לשם קישוט סגנון.  בראשית המצוי בתורה, בנביאים, ובכתובים, איגו כעי
 באמת אין הוא משל במובנו הרגיל, — דבר המובא מן החוץ כדי לבאר ולברר את
ץ או לפחות, חלק מענייני י  העניין. גילוי השכינה שבסדר העולם הוא עצמו הענ
 הנבואה, כשם שהוא מהווה חלק מהתגלות ה׳ בכלל. אין זה מיוחד בהשקפת העולם
 של היהדות. התורה היא אחד הדברים שהעולם עומד עליהם — היא חלק מחוקי
 העולם וחכמתו! היא החלק החשוב ביותר! ומעשה בראשית הוא חלק מן התורה.
 באמת מעשה בראשית הוא הקדמה לכל התורה כולה המתחלת במלים, ״בראשית
 ברא אלקים את השמים ואת הארץ״. ורבותינו נתנו למלה ״בראשית״ משמעות

מדרש ביר, פרק אי, סימן ב): ) דרשו  כפולה ו
ת אלא י ש א ן ר אי , ו ׳ ם י ק ל ת ברא א י ש א ר ב ה : ״ ר מ ה א ר ו ת ה ת העולם. ו רא א בו ה ו ר ו ת ט ב י ב  מ

י ח, כב). ״ (משל ו ת דרכ י ש א י ר נ ׳ קנ ה ר ״ מ ת א ה ד אך מ רה, הי  תו

 אפשר שהמדרש הזה הוא תמצית כל הסוגייה של איחוד התורה וחכמת ה׳ בבריאת
 עולמו. באמת הבינו החכמים את המשל הזה עד עמקו, ולכן התקיגו את שתי הברכות
 שלפני קריאת שמע בבוקר ובערב! בראשונה מהולל שם ה׳ בתור יוצר המאורות
ם: בשנייה מברכים על בחירת ישראל ועל מתן תורה, ושתיהן סמוכות  ומעריב ערבי
 זו לזו. אחר־כד משנתן את דעתו על שתי העריות האלה החוזרות ומתחדשות מידי
 יום יום, יקבל עליו אדם עול מלכות שמים ויודה על אחדות השם, כלומר, שתי

ות האלה בסופן חד — *אחת דבר אלקים שתים זו שמענו״.  העדי
 אם כי נטו חכמים להצטמצם בברית שבין ישראל למקום, בכל זאת הם הכירו
 היטב את בעלי הברית ואת עדי הברית העומדים לעד בשמים ובארץ והמזהירים
 את ישראל ומעוררים אותם לעשות את רצון הבורא. ההכרה הזאת מתגלית במאמרו
 של ר׳ חייא (ברכות ל.): *לעולם יתפלל אדם בבית שיש בו חלונות* — היינו,
דע אדם ויבין לפני מי הוא מתפלל, לפני מלך העולם וגואלו, ששכינתו שורה על  י

 כל הבריות, בשמים ובארץ, בים וביבשה.

ה ר ו מ ת ל ו ר ע  ה

ם ים, ן (תהלי ם כא י בא ך המו ״ נ ת י ה ק ר פ ר פרק אחד מ ו ח ב ה ל ר ו מ ל ה כו ת י ו כ ו מ נ ת ה ו ת י כ  (א) ב

ם י ז ו רמ מצא ם י י ד י ה לעיל. התלמ א ב ו ה ה ש ט י ש ו על־פי ה ת ו לבאר א ו נה, וכוי) ו ה י שע ם לב, י  דברי

! על־ידי־כך יהווה כל פרק ו י נ י ת ע ו א ר ם כ י ש ר ד מ ה ך ו ״ נ ת ן ה ת מ ו א מ ג ו ף ד סי ו ה י ר ו מ ה ם, ו וספי  נ

ר שלם. ו ע י ש ן ל כ ו ק ת ר פ  ו
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ר אחד 1 ו ע ד לשי סו ר כי מ א מ י ה ת חלק ש ו ל ש ר בחלק שלם מ ר לבחו ש פ ת א ו נ ו י ת העל תו י  (ב) בכ

ה שיעורים. ש ו ל ש ח ב ת ו פ לו י א בו ש ו נ  ה

ת ו א ב ו הם מ ף עלי סי ו ל (בסדר זד•)׳ י ״ י חז ר ב ד מ ר ו ״ ן התנ ת מ ו א ב ו מ ת ה בחר א ה י ר ו מ  (ג) ה

ם בדבריהם. קי ו ד על די עמו י ת ו ו ספ ו  נ
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