
ם י ל ש ו ר ם / י י ר ו י א ר מ ״  ד

ם י ל ה ת ר פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר ל א  ע

 מאמר זה אינו בא לפרש את המקראות פירוש מדעי, ואינו מתכויז לשם מסה
ד על כוונת מזמורים מתוכם ומהם באמצעים המדעיים  מדעית. כל עיקרו לעמו
ד ב ע מ — ן י ב ה  והספרותיים. מי יתן שתתגלגל על ידו הזכות לסייע את כל מי שרוצה ל
 לביאורי פסוקים ולהסברים ריאליים — לדברי האדם, ששרתה עליו דוח הקודש, אבל

 גם כל גלי החיים ומשבריהם עליו עברו.

 (א)
ם ג י ל ה  ת

 (א) מסוד לןוד, ןןךחו ?פני &ץ£לים ננו.

 הי׳ ^ה־לבו ןילי!

 רבים ק9ים $לי.

: אין ןשוץתה לו גאלהים! ?*ח! ?שי ) ל3ים א?רים לנ ב ) 

!  ש ן$8ה, ה׳. 9גן מדי. ?בידי ו5רים לאשי

י מסר קדשו. נ  צענ
, ?י ה׳ יןזםכני. צות  סקי

! י ל ב שתי ן י ?  ןן^ד ן

 (ד) קולי אל־ה׳ אקלא,

י ואישןה. ת ן ג  (ה) אני ?
ת ץם. י ב ן  (ו) לא־אילא םר

! , ס ל . מ י מ י ש ו  ה

ם ש3ך?. י ? ן  ף

 (ז) קי9ה. הי!

 (ח) ?'־סייס &מ־?ל־א?כי לחי׳

 לה׳ קןשו^הו

ףי ז ךלי  על־*?׳ף י

 (ט)
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ס י ר ו י א ר מ ״  74 ד

ה (ט). ל ! ס ך ת כ ר ך ב מ ־ ע ל ! ע ה ע ו ש י ׳ ה ה  ל
 האקורדים האחרונים של מזמורנו הם קולות של תרועה גדולה, של תרועת הנצחון.
 הפורצת מתוך האמונה האיתנה, מתוך ההכרה העמוקה, שאין ישועה אלא ישועת
א גם לדעת החוקרים  ה׳. ואם נכונה היא דעתו של רד״ק, שהמלה ״סלה״׳—שהי
ים— משמעותה הוראה לתזמורת שיש להגביה את הקול, נ ג  מונח מוסיקאי, סימן למנ

 אז גם עם תום המזמור עוד ישמע אותו קול גדול הולך וחזק מאוד.
ו מן  אין פלא׳ איפוא, שבהשפעת קולו האדיר של סיום הפרק הסחנו את דעתנ
 הקולות הראשונים׳ מתחילתו של מזמורנו. אכן הקולות הראשונים ששמענו ממשור־
: אין ישועתה לו ! מה־רבו צרי. רבים קמים עלי. רבים אמרים לנפשי : ״הי ו נ  ר
 באלקים!״ (ב־ג) — קולות אלה לא קולות של תרועה היו, אלא קול חרדה וזעקה.
! מה־רבו צרי. רבים קמים עלי. ׳ ה  קול שוועת אדם שאימה אחזתו ויאוש אורב לו. י
 רבים אמרים לנפשי: אין ישועתה לו באלקים!״ — ארבעה משפטים. נתעמק במבניהם
!״ משפט קטוע׳ בלי : ״ה׳ ן  ונבין יותר לזעזוע הנפשי שבתחילת מזמורנו. הראשו
ותנת להביע משפט, במקומו תבוא זעקת  נשוא. מלה אחת ויחידה. התדהמה אינה נ
 מלה אחת המבטאת את כל מה שבלב אדם נדהם. וכשהגרון מתרחב ומוציא משפט
! — הנו כולו בהלה. ומשפט הקריאה מתרחב למשפט י ד ו צ ב ר ־ ה  שלם: מ
. ושוב הולך ם י ב ו נהפד לנושא: ר ב ר : א ו ש נ ! ה י ל ם ע י מ ם ק י ב  חיווי: ר
— ! ו ה ל ת ע ו ש ן י י : א י ש פ נ ם ל י ר מ ם א י ב מתפשט: ר  המשפט מתרחב ו
, ו ב ר : ת י ר י  החמרת מצבו הנפשי של משוררנו מוצאת את ביטוייה עוד בתופעה ש
. חזרה על אותה מלה בראש משפט, הנקראת בתורת השירה: ם י ב , ר ם י ב  ר

 ״אנפורה״, מעידה על התגברות ההדגשות •.
ו על המתרחש בלבו של בעל המזמור על פי צ ו ר ת משפטיו, נבין  לאחר שעמדנ
ת: תי ן דבריו. תחילה נקבעת העובדה הכמו כ ו  את סיבת התרחשויות נפשו על פי ת
­ מ ם א י ב . ר י ל ם ע י מ ם ק י ב הם: ר . אחר־כד פירוט מעשי י ר  מ ה ־ ר ב ו צ
י וכר. עתה בהעלותו על לבו את דבריהם על־ידי פירוט פעולתם, ש פ נ ם ל י  ר
א: דעת לו, ומשום כד מורגש יותר הדחק הנפשי. וסבלו מגיע לשי  נעשית צרתו מו
ק התקפה ר א ל ! ם י ק ל א ו ב ה ל ת ע ו ש ן י י : א י ש פ נ ם ל י ר מ ם א י ב  ר
״ י ש פ נ  חיצונית מאיימת על משוררנו, אלא גם הרם נפשי מוכן לו. ״רבים אמרים ל
 — על נפשי, שאין לו ישועה. חיזוקו הנפשי של אדם, כי ימוגד, ודאי מהלומה
: ו מחסהו האחרון, אם לא דק יאמר על נפשו  מסוכנת היא, אף כי אם לוקח ממנ
 ״אין ישועתה לו״, אלא תתוסף גם המלה המכרעת: ב א ל ק י ם — אפילו אצל אלקים

ה אחר זד< (בגון ב״קדוש ת של בז ו פ י כ ת ה ב ת ב ע מ ש ת נ ר ז ו ח ה ה ל מ ן ה ת זו, אי י ר י ה ש ר ו צ  • ב
רה ן חז י פסוק). בי צ ת (פסוק, ח י נ ו י דה רע חי ת כל י ל י ח ת ן ב י ג רו , אלא לסי ש, קדוש״)  קדו
ו הוא, איפוא, בגיוון רה ז ה של צו ח ו ם חדש. כ י ף מל רו ע צי מ ש י , י כר ל המו ל הצלי ה ש ר ז ח  ל

. ״ צבא עמו ת ו ו פ י ל ח ן ״ י ר וחדש. מע כ ו ר לחדש, מ כ ו ן מ י  שב
ן אונים. א באי צ ו מ דת ה קו נ ה ל ב י ש , ו , להשתחרר ת למרחב א צ ת ל ו ר ז א ת ץ ה ע ו מ ה בפרקנ ש מ י  ו
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פ 75 י ל ה ר ת פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

ת אשתו ג  אין ישועה בשבילו. כשם שהנסיון הקשה ביותר בו נתנסה איוב היה ע
ו האומרים, כי  שינתק את קשריו עם אלקים, כן נזדעזע ביותר בעל המזמור מצרי

 ״אין ישועתה לו ב א ל ק י ם ״.
 מצב נפשו הוא, איפוא, הבדידות המוחלטת. אם עד כה התעורר בו החשש, שה׳
ם משמיעים לו את י ב ר  מסתיר פניו ממנו, אולי השתיק את לחישות פיקפוקיו. עתה ש
טט בו אמונתו ז אובד תקווה הוא, אובד בטחון, אובד ישע. אתו  הדבר, האיר לא תתמו
 תהום פעורה בין מצב נפשו של בעל המזמור כאן, בתחילה, ובין תרועת הנצחון
 הבוקעת ועולה בפסוק האחרון. מה קרה בין תחילתו לסופו ? אין לומר שצריו הרפו
ה ה׳, מ ו בקש: ק ו ומציקיו השתתקו, הרי לפני אותה קריאת תרועה, י  ממנ

ז (ח). י ק ל י א נ ע י ש ו  ה
 חילוף מצבו הנפשי זה, מקיצוניות אתת לשנייה, עליו אפשר לעמוד לעתים קרובות
 במזמורים, אינו מתפרש אלא על־פי הפסיכולוגיה של האדם המאמין. התפילה עצמה
 היא היא שחוללה פלא זה בשינוי הלך הרוח, מצב הנפש, מיאוש לוודאות הנצחון.
: ו  אמרנו שבעל המזמור נתחלחל ביותר בהעלותו על לבו, כי רבים אומרים עלי
 ״אין ישועתה לו ב א ל ק י ם״, אבל דבריהם אלה שבהם המכה האכזרית והאנושה
ם: ״אין ישועתה לו באלקים״ ?  ביותר, בהם גם המוצא לרפואה. למי יספר דיבת הרבי
עדרת ? —  הלא לה׳. אם הדרך לפנייה לה׳ פתוחה, האיר תהיה הישועה מאת אלקים נ
. הלא מול הרבים, שמספרם הולך ״(ד) , הי, מגן בעדי כבודי ומרים ראשי ה ת א ו  ״
! ו ־ א ת ה זה הוא ה כ ל, ה ת , ד ב י ם — מול הרבים עומד: א ם י ב , ר ו ב  וגדל: ר
׳ י ד ו ב , כ י ד ע ן ב ג ! והי מתואר כאן בשלושה תואדים מ ׳ : ה ה  כי ״אתה״ ז
. ואל יסתפק הקורא מראש בהסבר השגרתי של ״שמות נרדפים״ י ש א ם ר י ר מ  ו
יראה: ה׳ יך, אלא ינסה להבחין בין גונים שוגים, בין תואר לתואר, ו י  או ״כפל ענ
, י ל ם ע י מ ק ד ה ג י צ ר י בכלל, הוא כ ב ו ד י — כנ ן ב ע ד י — מפנ ג  מ
, ם י ק ל א ב ו ל ה ת ע ו ש י ן י א : י ש פ נ ל ם י ר מ א ה ה ל  ו מ ר י ם ר א ש י — מפני א
 הוא מ ר י ם ר א ש י — בפני עצמי. ואמת זו השולטת בתודעתו מוצאת לה מהלכים
: ״ ק ו ל י  גם בלבו, שספקות כבר התחילו לכרסם בו. נסתכל במה שנאמר בפסי ה
י אל ה׳ אקרא, עדיין עליו ל ו ק : ב א ויענני מהר קדשו״, שפירושו ר ק  אל־ה׳ א
 לקרא לה׳ בקול, כדי להתגבר על קולות פיקפוקיו. וכיצד הולכת אמונתו ומתחזקת ?
א — פעולה ההולכת ר ק . א י נ נ ע י , ו א ר ק  יושם לב לשינוי בזמני הפעלים א
א אל ה׳, ר ו : הוא ק מר י — פעולה שגגמרה. הווה או ג נ י ע  ונמשכת, ואילו ו
, שתפילתו נתקבלה. וכבר חזרה לנפשו הרגשת בטחון ללא י נ נ ע י  וכבר מרגיש ו
. העבר כאן, ( ו ) י נ כ מ ס י ה׳ י , כ י ת ו צ י ק . ה ד נ ש י א י ו ת ב כ י ש נ ת: א  ספקו
 הנקרא עבר נבואי, בא להביע פעולה שאמנם דק עתידה להיות, אבל קיומה כל כך
״ ם ת ע ו ב ב ר : ״לא־אירא מ ם  בטוח, שמדובר עליה כאילו כבר נעשתה. ומעתה ג

! א ר י א א ל — ת א , ובכל ז ת ו ב ב ר ־ ם (ב־ג) הפכו ל י ב ד ־ ה — ( ז ) 
, נראית א מרבבות עם׳ ר י א א ל : ״ ן  והנה פתאום נסיגה. אחרי הבעת הבטחו
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ם י ד ו י א ד מ י  ם׳ ו

ונית ו ! (ח) בלתי מובנת מבחינה הגי / ה ו ש י ע נ י׳ א ל ו ק י  הקריאה: ק ו מ ה, ה
נה פסיכולוגית. וככה הסביר בעל הביאור: *תמצא, שפתאום ישוב  אבל לא מבחי
ו בדרכי ד ה קצת אל ההדגשה. דסו מ  השיר ויפנה מדרכו הראשונה שהיתה בנחת ד
, הנה בבל ם ת ע ו ב ב ר א מ ר י א ־ א  הגפש והדגשותיו, כי אף־על־פי שאמר ל
 זאת כשראה בדמיונו המון האויבים אשר סביב שתו עליו, יפחד בלבו וירגז, ולהחזיק

קרא: קומה, הי, להושיעני, כי הם סביבי*.  בטחונו י
ם י ע ש י ר נ , ש י ח י ל ב י א ־ ל כ ־ ת ת א י כ ה ־ י : כ  תהו המשד הבקשה
ת (ח). כוונת הציור של הכאת לחי, כמו שדש״י כבד קבע, מבת בזיון היא. ד ב  ש
ע ביחס ן לאותה פעולה שבעל ההגדה מצי י ת אולי מתכו ר ב ם ש י ע ש י ר  ו—ש נ
: אין בעל המזמור מבקש התערבות ד : ״ואף אתה הקהה את שניו*. לאמו  לרשע
 נוקמת מן ה׳ ב־״קמים עליו* — במתגפלים עליו לפגוע בגופו, אלא באלה האומרים:

— ועליהם הוא מבקש שתיאלמנה שפתותיהם. ם י ק ו ל א ו ב  א י ן י ש ו ע ת ה ל
. . . . ש ב ר ת . . : ה ו ש י ע נ י אלקי, כי ה כ י ת  ושוב נשים לב לזמני פעלים בפס׳ ח
 הנמקת הבקשה מנוסחת, איפוא, בעבד. אמנם יש הרוצים לפרש את המשפט ואת
: קומה ן : כשם שבעבר ה כ י ת א ת כ ל א ו י ב י, כ ו ר ז י  חילוף הזמנים שבו על ד
. י א ו ב ר נ ב ע ! — אבל גדאה יותר להסביר גם כאן כ י נ ע י ש ו  גם עתה ה
 מאחר שבעל המזמור ביקש את עזרתו מאת הי, נתחזקה בו אמוגתו במידה כה רבה
 שהנו בטוח בהשתקת צריו, כבדבד שאינו עוד תקווה לעתיד, אלא וודאות של עבר.
דת הנפש׳ אין־ מתרומם שלב אחרי שלב, גם אחרי  בדרד זו מתבדר לנו על־פי תו
י ועד הפסגה ד ו צ ב ה ר  גסיגה וירידה זמנית, בעל המזמור מן התהום של ה׳ מ
 של ל ה׳ ה י ש ו ע ה. כד תבין את הגראף בדיאגראמה הנפשית של המזמוד שנקו־

. רש: י׳ש׳ע׳ נות של אותו שו  דותיה הן צורות שו

ן ןשו?סד. לו : ?י  פסוק ג
י ען : הישי  פסוק ח

ה ן שו : לה׳ קן  פסוק ט

ח) — )  מתיאור המצב של העדר הישועה (ג) — דדד הבקשה, הקריאה ה ו ש י ע נ י
. ט) ׳ ה י ש ו ע ה( ה ת: ל נ נ  אל הוודאות הרו

בן גם תופעה שנייה. במזמור  ועם הבנת הקו הזה בתהליך נפשו של משודרנו, תו
: הי. פעמיים אתה מוצא את שם י  מכונה בדרד כלל הקב״ה בשם הוויה, בשמו הפרט
: ״הושיעני י ם״, ובפס׳ ח ל ק א : *אין ישועתה לו ב : אלקים. בפס׳ ג  העצם הכללי
־ ל א : *אין ישועתה לו ב ה ע ו an האומרים בלעג, בכוונה ר *. בפס׳ ג צרי ל ק י  א
: ״הושיעגי א ל ק י ״« ׳  ק י ם ״. מול המלים הקטלניות האלה פוגה בעל המזמור אל ה
י יחסו האישי, האינטימי אליו. ואולם  ״אלקים״ אמנם, אבל בבינוי הקניין כביטו
׳ הישועה״. התחנות ה ל : ״ מע ד שו  כשאמונתו ניצחה את הספקות נצחון סופי, הנ

 p החושד לאור הן איפוא:
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ם 77 י ל ח י ת ס ס מ ב י ר ו מ ז פ . ע ד ב ר ל א  ע

ם י ק ל א ן ןשוץוזה לו ן י : א ק ג ו ס  פ

, 8לקי ? ? , ש י  פסוק ח: ה

: לה־ קלשוץה  פסוק ט

 חוקרים שאינם רגילים לדאות את מזמורי תהלים בשלימותם כזרם הולך וגואה
 מתוך עמקי הנפש המתפללת, אלא נוטים לקרוע אותם לגזרים לפי סימנים
 פילולוגיים חיצוניים, לפי חלוקה םכימאתית — מפרידים גם ממזמורנו האישי׳ ״אינ־
 דיווידואלי* את פסוקו האחרון בשל תכנו ה״לאומי״. אולם תפיסה זו נובעת מתוך
 אי הכרה של הנפש המתפללת ושל התהליך המתחולל בה בעת התפילה, אשר עליו
: ״כל צער יחידי, כל מכאוב וחולי, כל צרה דורו  כותב הרב קוק ז״ל בהקדמה לסי
, המליאה טוב ה ר י א מ ה ה מ ש נ  וצוקה, אשר איזו נפש סובלת, כשהוא נרשם ב
 אלקי, איננו עוד צעד פעוט ויחידי, הוא הווה לצער עולמי וכללי. וסילוק צער זה
 מביא נהרה כוללת על אופק החיים וההוויה. לפי אותה המידה שגדול הוא הרצון
ן  של הטוב האלקי בנשמה המתפללת, באותה המידה שאור החכמה והעוז האלקי מקנ

 בה במעמקי הלב, כך התפילה קולעת אל מטרתה״ י.
: ה׳, מ ה ־ ה  זה כוחה של התפילה! בעל המזמור נמצא במצוקה נוראה, הוא מתאד
: ו א ת ה הי, מ ג ן ב ע ד י, וכבד נתו ד את אמו ! מול מצבו זה הוא מעמי  ד ב ו צ ד י
, וכשלרגע שוב מתגבר ! ם ת ע ו ב ב ר א מ ר י א א ל : ת ו ד ו ה  התחזק עד שיוכל ל
׳ ישתיק את ה ש , י ח י ל ב י א ־ ל ת כ ת א י כ י ה כ : ש ק ב  בלבו הפחד, רק זאת י
 אלה השואפים להטיל בנפשו את ארס הכפירה. אבל בשעה שהכניע באופן סופי את
 ספקותיו, הוא שוכח אפילו את אויביו בנפשו, אינו זוכר את צרותיו האישיות בכלל,
ך ברכתך!״ — ע ל ע מ ך, אולי לא מ ל ע ע יחידה: ״  ואין לו אלא בקשה אחת ו
ודע ? אולי ״ המלה ע מ ך כדי להשוותם. ומי י ם  לחנם חוזרת כאן אחדי *מרבבות ע
ר ש ם א ת ע ו ב ב  כולל הוא בתפילתו זו כ—ע מ ך גם את המחנה שכנגד, את ר

! ? י ל ו ע ת ב ש י ב  ס

י ת פ ר צ פר ה ו של הסו א בדברי ו ו נוכל למצ ת ל י פ ת ת האדם ו מ ש ל נ ה ש ת ו ה ם על מ ם מאלפי  1 דברי
ת״ ה האלקי ר ו א ם ועל ה י נ הפ ל הסתרת־ ע : י ן מ ג ר ל ש. ה. ב ו ש ר מ א מ ו ב א ב ו ה לן ש מן רו ל רו ו ד  הג

ה ג׳, כרך ה, 344) : נ ת, ש ו  (בעי
א מ א , ר ו רה ת מו ש א ק . אז ב . . ו ת ח פ ש ל מ ה ש מ ח ה ל ס יווקאנאדא, נשבר מ ל ו ו ש י ת אב מ ש  כ
י ת ו ר ש פ א ן ב ת כאלה אי ו ל י פ , ת לדי : ״י ה ר ו מ ה לו ה נ . ע ו ת ח פ ש ד מ ע ב ו ו ל בעד ל פ ת י א, ש שנ  קרי
ד , א ל ל פ ת ה ה ו ל י פ ת ת ה י ל ב ר א ך הצעי ל • ה ך ז מ צ ע ל ב ל פ ת ך מ נ ה אי מ ׳ ל ה ת . אך א  להתפלל
. ו ת ח פ ש ל על מ ל פ ת ה י ל מר ח לג כ ש את, עד ש ה כז ד י מ ם ב ו ודדאות אלקי ת פה או י ו הצ ת ל י פ ת  ב
ף ת ס , אך עבר א ו לת י ר על תפ ז ד ח י התלמ • ו ך ו ת ל י פ ר על ת ו חז ב ו ו ש ו : ״ ה עלי ו ה צי ר ו מ  ה
ח טרי צד י ש : כי י י ב ת ך ה ם׳ א כר אמנ ת ז י ש י ל ש . בפעם ה ו ק ממנ ל ת ס ו ה ת ל י פ א ת ש ו נ ש , כ כל  ההי
ד ן ב י להאמ ך ו ר י כ ה ק ל ם דבר, ר ו ש ר ב ס ו י ח ן ל י א ל : ׳ התפל ה ז ו ת כאל ו י ו נ ו בקט י ת אלה  א

י צריד».  אנ
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ם י ר ו י א ר מ ״  78 ד

 (ב)
ם ו י ל ה  ת

. ן!זמור לןוד. ח י נ י 9 » ם ־ ל ח, ?נגינ^מ | ן  (א) לםנ

ף תלסרני! ג ו ^ נ ־ ל א ׳ ו  (ב< ה׳. אל־?א?ף תיליסני
! י ־אמלל $ן  (ג) ס3ני, הי, ?י

הלו עץקןי! ן נ ־ י. ה־׳ ?י  ך89ן

ז! . . . / עד־9תי נ?שי {?חלה ?אד - ן$5, ה  (ד) ו

ה, הי. מלץה נפשי, הושיעני למען וזםדף! ;  (ה) שו
ודה־לך! ן 93!ות ז?!ךף. 3קואול מי י  (ו) ?י *י

 (ז) :גןניני ?אןסהין
 אקזקד. ??ל־לללה מקמי, ?דמעתי עךשי אמסה,

. ךף צו זקה ??ל־ ו  (ח) ןקזשה 39עס עיני, ן

 (ט) סורו םמ3י, ?ל־6ןנלי $ון. 9י־שמע ה׳ קול ?היי!

 (י) שמע ה׳ תח?תי. ה׳ ת?לתי ?קח.

׳ ;?ובי לבשו ךגע! לי י ?ל־אן א ) .לבשי ול?חלי ? א ו ) 

 האדם, שאת תחנוניו הננו קוראים במזמור ו, מזועזע עד עמקי לבו, והפסוקים
ח פנימה, ועד ח  הראשונים יתארו את סבלו ההולך הלוך וגבור, הלון• וחדור מן ה
. נבהלו עצמי, ונפשי נבהלה מאדי׳ . . י נ  נפש יגיע. הלא כך נאמר בהדרגה: ״אמלל א
ו ל ה ב נ : ם י ט ר : א מ ל ל א נ י, ואחר־בך תיאור בשני פ  (ג־ד). בראשונה תיאור כללי
. וגדול השני מן הראשון, לא רק בשל הוספת ד א ה מ ל ה ב י נ ש פ נ , ו י מ צ  ע
 המלה מאד, אלא גם בשל השינוי בסדר המלים במשפט השני, בהעמדתה של המלה
י ת ע ג : י י בראש לשם הדגשה. וכן להלן יפרט המשורר את תיאור סבלו ש פ  נ
י — עיני ג י ס ע ע כ ה מ ש ש י — נתעייפתי מרוב אנחה, וכר (ז), ע ת ח נ א  ב
ס — מצער ויגון (ח). וכבר הגיע עד שערי מוות, ע כ  בלתה כבגד שאכלו עש, מ
ך (ו). ל ד ה • ו י י ל מ ו א ש , ב ך ר כ ז ת ו מ ן ב י י א  ולכן יבעתוהו מחשבות על כ
א:  מהי הסיבה לזעזועים ? רבות ושונות הסיבות הנשמעות בתחנוניו. בקשתו הי
י ש פ נ ו ו(ג), ״ ״ גופו כאוב עלי י מ צ  ר פ א נ י ה׳ — הוא איפוא, חולה, ״כי נבהלו ע
 נבהלה״ — הווה אומר: מחלתו מחלת נפש(ד). ואלו בפי ח הוא מתאונן: ״עתקה [עיני]
״ — כהתה עיני בכל צוררי. רש״י סבור שצוררי — פירושו צרותי, י ר ר ו  בכל־ צ
״ (ט), ן ו י א ל י כל־פ ע  ״בשביל צרות שמצידים לי״. אך על פי ההמשך, ״סודו ממנ
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ר ת ד.לים 79 פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

״ (י) — נראית יותר דעת ראב״ע, כי המדובר הוא י ב י ל א  ״יבשו ויבהלו מאד כ
 בצוררים ממש, בפועלי אוון, שהנם אויביו של בעל המזמור.

ם: אויבים, סבל נפשי, מחלות. את הגורמים האובייקטיבים  עינוייו שונים ורבי
 אין בידינו לקבוע בוודאות. יש הסבורים שבעל המזמור חלה ומחלתו עודרה בו
 מוסד כליות, ואילו מצוקת האויבים אינה אלא תופעת לואי למחלתו או אפילו תוצאה
 ממנה. אנשים אלה צורריו הם על ששמחים לאידו של איש האמונה הזה, בראותם
 בצרתו הנוכחית ובמותו הבא וקרב ללא עת הוכחה לעיני כל לתפיסתם, שאין דין
 ואין דיץ. אחדים חושבים, שמעשי איבה של פועלי אוון הם סיבת סבלו הנפשי, וזהו

 המשפיע על בריאותו הגופנית עד שהוא חולה למות.
 אבל, לפי כל הדעות, יש ללמוד גם מתוך מזמורנו זה בראש וראשונה, מהו בעצם
ן ובין הבלתי מאמין במצב זה של אדם סובל, של אדם הכורע  ההבדל בין המאמי
ת העולם ומלואו כהתגלות רצון הי. כל תופעות ן רואה א  תחת נטל צרותיו. המאמי
 הטבע — מלאכי הי, כל מאורעות יומו — משרתיו, כל פגעיו — שליחיו, כל צריו
 ואויביו — שבטו, כל יםוריו — תוכחת מוסדו. ומתוך צרותיו, תהיינה הן מה שתהיינה.

 יפגה הוא אליו, ורק אליו בבקשתו.
 ובכן מהי בקשת בעל מזמור זה ז הוא יבקש לעצמו ויבקש על אויביו.

ה הוא מבקש, להתנהגות של חסד נ י נ ! (ג), ח , הי : ח נ נ י  והנה בקשתו לעצמו
 הוא מתחנן. אין הוא טוען כי חיסורים שבאו עליו, אינם מגיעים לו. ובהתחננו

ו כ ל סבל. זה מתברר לנו מפתיחת , הי, אינו מתכוין בעצם שה׳ יסיר ממנ י נ א פ  ר
ך תיסרני!״ (ב). בפנייה זו המלים ת מ : ״הי, אל־ב א פ ד תוכיחני, ואל־ב ח ו י נ ו  תחנ
 ב א פ ד, ב ח מ ת ד הן הן המודגשות, לומר לד, שאין בעל המזמור מבעט ביסורים!
 יודע הוא יפה שזקוק הוא, האדם, ליסודים, בין שיש חטא בידו בין שחף הוא ממנו.
׳ צד, יב), ״כי את אשד־יאהב ה״(תהי  אמונתו היא האמונה: ״אשרי הגבר אשר תיםרנו י
י ג, יב). וללא ספק גם תפילתו היתד. יכולה להיות רצה״(משל  ה׳ יוכיח, וכאב את־בן י
׳ קיט, עא). ובוודאי גם תפיסתו י ד״(תה י כי־עניתני למען אלמד חקי ל ב־ ״טו לה:  התפי
סה: ״צדיד האדם להחזיק טובה להקב״ה בזמן שהיסורין באין עליו.  היתה התפי
 למה ? שהיסורין מושכין את האדם להקב״ה* (תנח׳ כי תצא, ג). כשם שהפנינים אינן
 באות אלא מן הסבל שנגרם לרכיבות ים על־ידי חדירת גרגירי החול לקונכיות שלהן.
 כד אתה מוצא שכל מתנות טובות שנתן הקב״ה לבן־אדם, לא נתנן אלא על־ידי
 יסורים. כל הצרות המלוות את האדם בשל היותו אדם, מעדישתו ועד קברו, וכל
 סבל המסמן את דרכו של האדם מאז צאתו מגן העדן — הכל, הן בחיים הפרטיים
 והן בחיי החברה, גדם להמצאתם ולפיתוחם של אותם הערכים הנצחיים בפעילותו,
 בשטח המדע, האמנות, ואחרון אחרון בגמילות החסד, בהם נעשה האדם שותפו
 של הקב״ה במעשה בראשית. יםורים אלה נקראים על־ידי חז״ל ״יסודים של אהבה״

 (ברכות ה.), גם נתפסים כביטוי האהבה האבהית של בורא העולם ומנהיגו.
 אבל יש יסורים שאינם מצרפים, אינם מחשלים, אלא מנווגים, משחיתים. הם
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ס י ר ו י א ר מ י  80 י

. ף ן א ו ר  היסודים שיש בהם ביטול תודה. יסזדים שאינם של אהבה. יםורים של ח
״! י ר פן־תמעטג פ א ב ־ ל , א ט פ ש מ : *יםרגי׳ הי׳ אד ב ׳ רמי  תותי תפילתו של י

 (י, כד).
 ומעתה נבין מהי בקשתו של המשורר המוכן לקבל יסורין׳ אלא שיהיו י ם ו ר י ו

ד תוכיחני, ואל־ב ח מ ת ד תיסרני 1״ פ א ב ־ ל א * . ה ב ה ל א  ש
מר: ״׳טובים  לפי המדרש בפנות נעים זמירות ישראל אל ה׳ במלים אלה, התכוין לו
 הם חיסורים אלא שאין בי כוח לעמוד לא באף ולא בחימה״ (שוחר טוב). ואכן
 אין דברי אגדה אלה אלא פשוטו של מקרא כמוכח מדברי משוררנו עצמם, בהם
, זאת אומרת הוא מרגיש את עצמו ׳ ל אגי ל מ : ״חנני, ה׳ כי א ו  מתנה הוא את מצב
: ״ואתה, ה׳ טע ל ויבש, רפה כוח עד שיוכל רק להיאנח במשפט מקו ל ו מ ץ י ע  כ

. ז ד (ד). . . ד מ ת י  ע
 אמנם על שאלה זו, של זעקת לבו השבור, אין בעל המזמור מקבל תשובה, אבל
ו את תקוותו. כוחו בגד בו׳ אד אמונתו  השתיקה ״האכזרית* הזאת אינה יכולה לגזול ממנ
פה— זהו הנטל שהטיל ה׳ ד להאמין שמשא של צדות לעי  עודנה אתו. הוא ממשי
 עליו בהתרחקו מן האדם, ומפני זה אין המשורר מתיאש מישועת ה׳ אלא פותח במאבק

 חדש על השגתה של קרבת אלקים, ואומר: ש ו ב ה, ה׳ 1 (ה).
 והפעם אין הוא מסתפק עוד בהנמקת בקשתו, כמו בשלבה הראשון של פנייתו, כי
ן ח ס ד ד (שם), כי אין במות זכדד, ע מ : ״הושיעני ל ה ת ר ט  אם יוסיף גם את מ
״(0• לא למענו הוא מבקש, אלא למען ה׳ ז לא על האינטרס  בשאול מי יודה־לד 1 ז
 שלו בלבד ידובר. הלא האינטרס שלו בהצלתו מן המוות אינו רק למען ידאה חיים,
ץ להם ערד עצמי. הוא רוצה לחיות אד ורק בשל ץ החיים מטרה כשלעצמה׳ א  א
. עניינו בכלל לא עניין יתנת לבן תמותה, כי אם בהיותו בחיים 2  האפשרות אינה נ

יץ האלקי בעולם. ץ הוא הענ י א עניינו של האדם. הענ  פרטי אלא כללי. ל
 הנד. לך. לא לי. ץסדי לקניף

 ול*ם ?בוךך, לא לקיכד ?עלתי.

י ר: כ מו  —כד אומד ר׳ שלמה בן גבירול. וזוהי בעצם כוונת טענתו של בעל המז
. 3 ! ? ד ה ל ד ו י ־ י ל מ ו א ש , ב ר ר כ ת ז ו מ ן ב י  א

, ו ד ו ל ת י לא שאו כ , יז), - ׳ קםו - (תהי ! ה מ ו ורדי ד לא כל י ה, ו ו י הלל ם י י ת מ א ה ל - : ה ז ו ש  2 ה
׳ לח, יה). ך 1״ (ישעי ת מ ורדי בור אל א ו י ר ב ש א י ת יהללך, ל ו  מ

ן ו נ י עג ״ י ש ״ ע גם ע ב ו , מ ו בעדו ל ר בהתפל ו מ ז מ ו אצל בעל ה י טו ת בי א א צ ו מ ה ה ז ה ל מ ו ן ד ו  3 רעי
: - ל א ר ש י ארץ י ג ל הרו ם ש ת ס ר מ ח ש א י ה לקד ח י ח פ ״  ב

ד י ה להעמ ב ר ן לו ה י י שא ן שלם, לפ ו י י ה׳] בלג * [לפנ נ פ ב ל ו ש ו ח נ מ ע אחד מ ל אחד ו כ • 
ח ת כו ו ש באה ת ך ו ל המל ו ש תי ו נ ו י נ ת בל ח ה פ א שראל ב ם אחד מי ו של ס ו פקד ח י . נ ו מנ  במקו
ס ו ל ש ס ו ה ח ט ע מ ת נ ו ו י ת ו נ ו י ג ד מל ח ן א ו י ג ה ל ר ס ו ח ת ו כ ל י מ ר ה תברך, ש ו י ת ו כ ל מ ל ב ו כ י  כב

. ו יתברר״ לת ו ד  ג

אתר דעת - מכללת הרצוג

www.daat.ac.il



ם 81 י ל ה ר ת פ ס ם ב י ר ו מ ז  על אדב עוו מ

: ״יבשו א  מתפיסת עולם זו גובעת גם בקשתו על אויביו. הריהי כתובה בפ׳ י
 ויבהלו מאד כל־איבי, ישבו יבשו רגע!״

ת מתברר שעל צורריו שהביאו עליו מצרי שאול, או  כבר על־פי קריאה שטחי
׳ אחרי שביקש ״יסרני,  (לפי הסבר אחר) צפו למותו, אינו מבקש שיירדו לשחת. ידמי
, הוסיף ואמר: ״שפוך חמתך על־הגוים ״(שם) י  הי, אך במשפט, אל־באפך פן־תמעטנ
 וכוי״(שם, כה), אבל לרוח מזמורנו כוונה כזאת זרה לגמרי. אמנם הוא רוצה לראות
גד מה ה כנ : ״ו י ב ה ל ו מאד כל־איבי!״ — ת ו  את גקמת ה׳ מאויביו בבקשו ממג
ה ל ה ב ו עצמי׳ ונפשי נ ל ה ב נ ניהם: ״  שגגרם לו על ידם או ששמחה היא בעי

דה״! גד מי : ״מידה כנ י ד . ה  מאד״(ג־ד)
, ו ש ב ״ז כבר גאמר בראש הפסוק י יבהלו ז ולשם מה *ו ״ בהלו י ו  אולם מדוע ״
. אם כן יבושו ״(רד״ק) : *בהרפאי יבושו ויבהלו כל אויבי שהיו מקווי מיתתי מד ו  כל
 על תקוותם ועל מזימתם למצוא במותו הוכחה לכפידתם. ועוד נאמר בסוף הפסוק
מר: ״כשיראו שלא עלתה ו יבשו רגע!״ כדעת רד״ק התכוין בעל המזמור לו ב ש י  ״
 מחשבתם, ישובו אלי להיות בשלום עמי ובאותו רגע יהיה להם בושת ממני״. אבל
 לפי פשוטו של המקרא, פירוש ״ישבו יבשו רגע!״ — מתון* שבוש יבושו מרעתם
. כשם שאין ה׳ חפץ במות הרשע, כי אם־בשוב רשע ה ב ו ש ת ד ב י ל א ו ב ו ש  י
׳ לג, יא), וכמו שהתפלל ר׳ מאיר על־פי עצת ברוריה אשתו׳ על חז י ה(  מדרכו וחי
 שכניו הבריונים שיחזרו בתשובה (ברכות י.) — כד משוררנו אף הוא אינו מבקש

 אלא שישובו בן־רגע.
ו יבשו רגע״ תתברר לנו אם גשים לב ב ש י : ״  ואכן כווגתו השלימה של המשפט
ו שבפסוקנו רומז למה שכתוב ב ש ויב׳ מופיע במזמורנו פעמיים. י  לכד שהפועל ש׳
! אלא ש ם בבקשה: ״שובה, ! מה זה אם לא ״מידה כגגד מידה״ ז ׳ : ש ו ב ה, ה  בפ׳ ה
ש שם שמים ד ק ת י ! למען חםדד 1״ נראתה לנו מטרת משוררנו, כדי ש . . . , י  ה
ה נגלה שבעצם כוונת הבקשה היא ת ע ת ז כ ד ד, וכוי), ו ו מ כ י א י ן ב ) ו ד  על י
נו תחזיר בתשובה את  יותר רחבה ועמוקה, ברצותה לומר, שתשובת ה׳ אל מאמי

ל שמו בעולמו. ד ג ת ! וכד י  הכופרים בו, עד שגם הם ישבו יבשו
ד! עו  זאת ו

ו התרחק — לטוב לו. !״ ישוב ה׳ אל האדם שממנ , הי, חלצה נפשי ה ב ו ש  ״
ו התרחק — ו יבשו רגע!״ ישוב האדם אל הי, אל מקור הטוב שממנ ב ש י  י

 לטוב לו.
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ם י ר ו י א ר מ י  82 ד

 (ג)
ו ם ט י ל ח  ת

 (א) הןמיי ילדיי•
ן ז י ד ו י ? ס  ה׳. םי־לגוד ?$הלף. מי־לקי&ן ?

ק וז*?ד א$ת 3ל?בוי. ן  (ב) הילך ו$םים ו&על צ
 (ג) לא־לגל על־לשנו.

: ו ב י ק ־ ל ה לרעהו לןןה. ןסך^ה לא־ןקוא ע ^ ן ־ א  ל
: י 3 כ ו נןואם. ואת־יךאי ה׳ : י ן ?זה ?עי  (ד) ן

: ?ר ע לסלע ולא י נ  ת
קי לא־לקח - י על־ן שס פן ???ך. ן ן  (ה) כ?<*י לא־

 &שה אלה לא למוט לעולם!

 מזמור טו הוא שיר לימודי ודומה בזה למזמור א. גם נושאם אחד. שניהם באים
ץ שניהם. ב  ללמד מהו טיבו של האדם האידאלי. ואולם בנוגע לצורה בולט ההבדל ש

ר על שאלה ותשובה. נ  מזמורנו ב
 ״הי, מי־יגוד באהלך, מי־ישכן בהד קדשד ?״

בה:  ובפסוקים הבאים׳ גיתגת התשו
 ״הולד תמים, ופעל צדק, ודובר אמת בלבבו, וכוי״.

 ובסיום כסיכום:
 ״עשה אלה לא ימוט לעולם!״

נת התוכן. גם שם  כזהו המבנה גם במזמור כד, ג־ה, המקביל למזמורנו אף מבחי
 נשאלת שאלה: ״מי־יעלה בהד הי, ומי־יקום במקום קדשו ?״

ה:  וההמשד הוא תשובה עלי
.  ״נקי כפים, ובר לבב, וכרי

 ושוב כסיכום:
 ״ישא ברכה מאת הי, וצדקה מאלהי ישעו!״

 על פי סגנונה של השאלה, שהוא אחד, בשני המזמורים האלה, רווחת הדעה בין
ע השערה, . פרופ׳ קויפמן מבי ל ג ד ה ל י ל ע ם, שלפנינו משירי ה יםהחדשי  הפרשנ
 כי כד (א־ו) שירם של קהל העולים ל ה ר ה ב י ת, ואילו טו. הוא משירי עולי הרגל
ת האמונה הישראלית ב׳ 527, 674). יתר לדו (תו בתו ם בהר הבית או בסבי י נ ל  ה
 על כן, מבנם המיוחד של מזמורים אלה משמש בסיס להנחה הנפוצה היום בין
 החוקרים, שבימי קדם היה נהוג, כי עולי הרגל נתקבלו לפני הר הבית או בשער
 המקדש בטכס חגיגי, בדומה לנוהג בתקופה מאוחדת, כעדותה של המשנה על מביאי
ד את השאלה: מיהו הראוי  בכורים (בכורים ג, ג). גציגם של באי מועד היה מעמי

 להיראות את פני ה׳ ? ובשם המקבילים את פניהם היה משיב להם איש, אולי כהן.
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ם 83 י ר ת ה ל פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר ל א  ע

 אמנם אין כל רמז במקרא שהיה קיים מנהג כזה, אך אין גם אפשרות להוכיח שלא
 היה קיים, וששני מזמורים אלה, ואולי גם אחרים בס׳ תהלים, נאמרו בהזדמנות כזאת.
 אולם מתקבלת יותר התפיסה, שבפרקנו צורת השאלה והתשובה אינה אלא אמצעי
 דידאקטי, אולי מטבע מאובן שמקורו באותו המנהג המשוער, ולמעשה אין למזמורנו
ד לקח על עקרונותיה של תורת ישראל,  עוד כל קשר ישיר לבית המקדש, אלא הוא שי
ר: ״שש מאות ושלוש עשרה מצוות נאמרו  כפי שהנו נדרש על ידי ר׳ שמלאי, לאמו
• י . הי, מ ד ו ד ר ל ו מ ז : מ ב  לו למשה, בא דוד והעמידן על אחת עשרה, דכתי
׳ ק ד ל צ ע פ , ו ם י מ ך ת ל ו ? ה ך ש ד ר ק ה ן ב כ ש י ־ י מ א ה ל ך, ו ר ב ו ג  י
ים: י , וכר״ (מכות כג:, כד.). ואשר לנוסח השאלה, לביטו ו ב ב ל ת ב מ ר א ב ד  ו
ר ק ד ש ד — יש לפרשם לא במובנם המילולי, אלא בדרך השאלה, ה א ד.ל ך, ב  ב
 בהוראה של ק ד ב ת א ל ק י ם, שכן אנו מוצאים את שימושם של ביטויים אלה ושל
ת י ב  נרדפים להם במשמעות משאלת כזאת הרבה פעמים במקרא: ״ושבתי ב
ו יפריחו״ נ י ק ל ת א ו ר צ ח ב , ׳ ת ה י ב ׳ כג׳ 10 ״שתולים ב  ה׳ לארד ימים*(תהי
: ו  וצב, יד). ובמיוחד תיזכר בקשתו של בעל מזמור סא, המזכירה ביותר את פסוקנ
ה ל ך עולמים!״ (ה). על כל פנים השתמש הנביא (ישעי׳ לג׳ יד)  ״אגורה ב א
 במזמורנו בדרך השאלה, בשומו בפי חטאי ציון את השאלה, ״מי־יגור באהלד?״
, מי־יגוד לנו מ ו ק ד י ע ו ל ם ?״ כשהניבים : ״מי יגור לנו א ש א ו כ ל ה ו  בלשון ז
ב: ״כי ה׳ אלקיד אש  ״אש אוכלה״, ״מוקדי עולם״, הם כיגוייו של ה׳ על פי הכתו

׳ גם ט, ג!). ה הוא*(דב׳ ד, כד. עי ל כ  א
: ״עשה אלה לא ימוט בץ השאלה. הלא המשפט  יש אי־תיאום בין סיום התשובה ו
 לעולם* — אינו משיב ב מ י ש ד י ן למה שנשאל: ״הי, מי־יגור באהלך, וכו׳?!״ רש״י
 מנסה ליישב את הקושיא בהוסיפו למלים: ״לא ימוט״ — ״הוא ראוי לגור באהליך״. וב­
 דומה לו יישובו של רד״ק: *עושה אלא הטובות שאמרנו, לא ימוט לעולם, אפילו במותו
 לא ימוט, כי תשכון נפשו במקום הכבוד״. אולם אין בפירושים אלה פשוטו של המקרא.
ה כ ו ז  אבל אם נניח ששאלת משוררנו היא מיטאפודה, בה הוא שואל מיהו ה
בה: ״עשה אלה ל א י מ ו ט ל ע ו ל ם״, בהתאם לדברי  ל ק ר ב ת הי, מסתברת התשו
ני ב ל ־ א מ ו ט!״ (טז, ח). הזוכה בקרבת ב: ״שויתי ה׳ לנגדי תמיד, כי מימי  הכתו

 אלקים לא ימוט לעולם!
 ודאות תפיסתנו על קשר זה בין פתיחת המזמור לסופו, תתחזק עוד יותר אם
 בהתעמקנו בלשון השאלה נבין את כוונתה השלימה. ״ה׳, מי־י ג ו ר באהלד״ — נאמר.
 ויושם לב לכך שבעברית המקראית בא השורש ג ו ר במשמעות להיות ג ר, כלומר
 לשבת מחוץ לארץ־המולדת. ומאחר שהגירה מארץ לארץ סיבתה היתה בדרך כלל
 צרה, כלכלית, או פוליטית״, יש בפועל זה אף מהוראה של בקשת מחסה ומקלט,

, מה ם גתי ו הבארתי ברח י ו ; ״ ( ר שם* (בר׳ יב, י ו ג ה ל מ י ר צ ב בארץ וירד אברהם מ ע י ר ה י ו • 4 
ח ם לברו י נ ו ו ו המתכ אנשי ן בן קרח ו חנ ו ב ד, ג). אל י ״ מ ש ם הזה* ( ו ם ג ר י ם עד הי ו ש הי י  ו
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ס י ר ו י א ר מ ״  84 ד

 כשם שנראית להעיד עליה גם התקבולת בפסוק שהזכרנוהו לעיל (פרק סא, פסוק ה):
ה באהלך עולמים, ר ו ג א  ״

* ך! פי ה בסתר כנ ס ח  א
ן ד : ״מי־י ג ו ר באהלך, מי ישכן בהר קדשך ז* — מתכ  בעל מזמורנו בשאלו
ם י ק ל ת א ב ר ק ת ש ו נ י ס ח ה בחסותך, ב כ ו ז ש ה י א י ה  איפוא לדעת מ

. ה ק י נ ע  מ
 כאדם דתי יודע הוא את מקומו בעולם, לא רק את הדרגה בה הוא עומד אלא
 אף את הדרגה אליה צווה להגיע. ומתוך ידיעת המרחק בין שתי הדרגות האלה אין
ן בעצמו, כי אם מבקש עזרה והגנה מאת הי, שלא ייכשל, ושאלתו ובקשתו  הוא מאמי
 היא למקלט ולמחסה הזה. וזהו שנאמר: ״הי, מי־יגוד באהלך ז״ לפיכך באה התשו­

עשה אלה לא ימוט לעולם!״ : י ה ר י ש  בה, והיא תשובה י
 השאלה: ״מי־יגור באהלך״ — מופנית א ל הי. פנייה זו אל ה׳ אינה מליצה כלל
י במאבקו. ד י ח י  וכלל. זוהי באמת ובתמים שאלה אל ה׳ שבקרבתו ניתן המפלט ה
 אבל התשובה אינה — כבספרי הנביאים — הדיבור האלקי העונה ישירות לשואל
 בנאום הי. לא כך הוא עניינו של בעל המזמור. הוא הוא הפונה אל ה׳ בשאלתו, והוא
 הוא העוגה לעצמו. מתוך שאיפתו לקרבת הי, שהיא עצמה כבר דרגה של קרבת הי,

 מקבל הוא את תשובת ה׳ מעומק נפשו.
 נפשו המתפללת של משוררנו דוויה רוחה של תורת ישראל שלפיה קרבת אלקים
, ולא התחברות עם האלקים ולא התמזגות על־ידי טישטוש  הוא ה ט ו ב ה ע ל י ו ן
א ל ם מ צ ו ה (הרמן כהן). ״ ו י  גבולין בין יצוד ליוצרו. אין ההתקרבות אלא ק
ת א ם מ י ו ו צ ם מ י ש ע מ ם ב י א ם כ י ק ל א ל ה ב א ר ק ת ה ן ל כ ת י  י
מר: ״כי מי־גוי גדול אשר־לו אלקים  ה א ל ק י ם * (כתרי ב, מו). פסוק אחד או
ם אליו כה׳ אלקינו ?״ (דב׳ ד, ז). ופסוק שני אומר: ״ומי גוי גדול אשר־לו י ב ו ר  ק
״ >שס, ד). הווה אומר, שיש קשר ! ? ת א ז ה ה ד ו ת ל ה כ ם צדיקים כ םומשפטי  חקי
 בין ק ד ב ת ה ׳, ובין ת ו ר ת ו. אין דדך אחרת המובילה לקרבה אליו מאשר הדרך
 שנסללה אליו בתורתו. לא תיתכן איפוא לשאלתו של בעל המזמור כל תשובה, שלא
דע: ו ־י ג ו ד באהלך ?״ — הוא יודע וגם י ות! מי ששואל: ״ה׳, מי  יהיה תכנה קיום מצו
״ (תה׳ ה, ה). ואכן, כאמור, נמנים ! ע ך ר ר ג א י  ״כי לא אל חפץ רשע אתה׳ ל
מרת: , זאת או ״  במזמורנו אחד־עשר דברים המשמשים תנאי ״לגור באהלו של ה
 משמשים אמצעים לקרבת אלקים, לשמירתה ולקיומה של הקורבה הזאת שיסודה

 ההתקרבות.
יתנת הגדרת האדם האידאלי באנטיתיזה. נאמר עליו מה  גם כאן כמו במזמור א נ
. ועוד דמיון לשוני בשני התיאורים: צורת , וכן נאמר עליו מה ל א י ע ש ה  י ע ש ה
 הפעלים במשפטים החיוביים הם בשני המזמורים כאחד צורות הווה או עתיד. שם,
ר ו ג ם ל ת א ב ם ו א מצרי ב כם ל י ן פנ ו מ ש ם ת ו ם ש ת ם א א : ״ ״ מ ר ר י מ ו צר א כדנ בו ת נ מ י ת נ פ  מ

, עמי 546. - ב׳ ת י א ר ק ד. מ - ב-אנציקלופדי ר ג - : ן מ ג י ל ר ז ל ד״ ו ש ׳ מאמר ״ (מב, סו). עי ם  ש
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ר ת ד.לים 85 ס מ ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

. וכאן, במז­ ה יומם ולילה״(ב) ג ה דת ה׳ חפצו, ובתודתו י : ״כי אם־בתו  בפרק א
ר אמת בלבבו״ (ב), ״ואת־יראי ה׳ ב ד ל צדק, ו ע פ ד תמים ו ל ו ה : ״ ו רנ  מו
: ״לא ה ל ד ם גת הפעולה כגמורה. ש  י כ ב ד ״ (ד). ואלו במשפטים השליליים מצרי
: ״לא­ ״ וכאן ב ש , ובמושב לצים לא י ד מ  בעצת רשעים, ובדרד חטאים לא ע
א על־קרבו״ (ג), ש ג ־ א ה לרעהו רעה׳ וחרפה ל ש ־ ע א ל על־לשנו, ל  ד ג
ן בנשר׳ ושחד על־נקי לא־לקח״ (ה). אמגם במזמור א מדובר ת ־ נ א  ״כספו ל
א ה ל ד בעצת רשעים, וכר״, ואחר כד נזכר ״עשה ל : ״ ״  ראשונה ב״סור מרע
, וכר״, ואילו ברשימת שירנו מתוארות ראשית ו צ פ : ״כי אם־בתורת ה׳ ח ב״  טו
ד תמים, וכר״ והתכוגות שלא תמצאנה אצל מי ש״לא ל י ה ות: ״ ובי  תכונות חי
: ״ ל א ־ ר ג ל על־לשנו, ובו׳״. אבל זה, ן  ימוט לעולם״, מובאות רק אחרי כ
 שהמשפטים השליליים מנוסחים בעבר, והחיוביים מבטאים פעולה בלתי גמורה,
 בא ללמדד גם הפעם שההתדחקות מן הרע צריכה לקדם את עשיית הטוב, כמו
: ״העושה את הטוב בטרם סר מדע, הריהו כמי שזורע בין ד ח  שהמשיל פרשן עתיק א

 קוצים״.
 ועתה נסתכל בדרישות שהן ההנחות לקרבת אלקים.

 ה ו ל ד ת מ י ם — ההולד בדרד תמים, שהליכתו, דרד התנהגותו היא בתמימות,
 כשלימות, בלי כל פגם. זוהי הגדרה כללית, ששני התנאים המצויינים עוד בפסוק
ו הם מר: מי שמעשי ק — מי שאינו עושה עוון, כלו ד ל צ ע פ  מפרטים אותה. ו
 מעשי צדק. אבל הדרגה של פועל צדק עדיין איננה הגדולה, השלימה, כי הליכתו
י (מצווה ע״י אחרים), מ ו נ ו ר י ט י ם תתגשם כאן באופן ה י מ ד ת ל ו  של ה
י רצונו ה (מצווה ע״י עצמו, כלומד עי י מ ו נ ו ט ו  ואילו האידיאלי הוא המצב של א
ו — ב ב ל ת ב מ ר א ב  של העושה), ומשום כד נדרש מן האדם עוד שיהיה ד
 דובר אמת ש ב ל ב ב ו, שלא יהיה אחד בפה ואחד בלב, כי אם פיו ולבו שווים,
 דיבורו ומחשבתו זהים, שניהם כאחד של אמת. ברו כתוכו. ״כי־לא לפניו חנף

ב יג, טז). ו אי ) ״  יבוא ו

: ״וצריד שתדע, כי הכוונה ת״  וכד כותב ר׳ בחיי בהקדמה ל־״םפד חובות הלבבו
ו גלויינו וצפונינו שוים ושקולים בעבודת השם, י ה י ש — ם  והתועלת במצוות הלבבות ה
ד י  עד שתהיה עדות הלב והלשון והאברים שווה, ויצדיק כל אחד מהם את חברו מע
, באמרו ׳ ם י מ ת  לו ולא יחלוק עליו ולא יסתור דבריו, והוא אשר יקראהו הכתוב ׳
ם ופעל צדק, ודבר י מ ם תהיה עם ה׳ אלקיד!׳ (דב׳ יח יג), ואמר: ׳הולד ת י מ ת  ׳

 אמת בלבבו׳״.
מדת: על  הדרישות חלות איפוא, לפי פס׳ ב על כ ל הליכתו של האדם, זאת או

 מעשה, דיבור ומחשבה.
, ודבר ק ד , ופעל צ ם י מ  ואולם גחשוף את ש ו ר ש ן של שלוש התביעות: הולד ת
ם נעלה על הלב למי מיוחסות התכונות האלה כתכונות האופייגיות א — ו ב ב ל ת ב מ  א
. צ ד ק מלאה ימינד״ . . י לב, ד); ״א ל ק י ם דב ) ״ ו ם פעל י מ ר ת ו צ ה ״ : ר מ א  לו. נ
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ם י ר ו י א ד מ י  86 ו

ו על כד שהת­ ״ (ירמי׳ י, י). בתתנו דעתנ ת מ  (תהי׳ מח, יא)« ״וה׳ א ל ק י ם א
 ארים ״תמים״, ״צדק״, ״אמת״ הם תאריו המיוחדים של הי, נוכל לנסח את כוונת
. ״כי תכלית י ל א ד י א ם ה ד א א ה ו , ה ׳ ה לה מ ד י י ש ל מ : כ  פסוקנו כר
 מעלת האדם ההידמות בו יתעלה, כפי היכולת, כלומר, שנדמה פעולותינו לפעו­
: ״את־ה׳ האמרת היום, להיות לד לאלקים, ם  לותיו״ (מורה נבוכים א, נד). א
, ורק ז  וללכת בדרכיו ולשמור חקיו ומצותיו ומשפטיו וכר״ (דבי כו, יז), — א

ד היום להיות לו וכוי״ (שם ,יח). י י ה׳ האמ ו : י  א ז
ב:  זה שאמר הכתו

 ״הי, מי־יגור באהלד, מי־ישכן בהד קדשר ?
 הולד תמים, ופעל צדק, ודבר אמת בלבבו!״

ד בהמשד תשובתו, עלינו  גם אם לא ננתח את שאר הדרישות שבעל המזמור מעמי
 לקבוע באופן כללי, שבפסוקים הבאים יינתן תיאור של אורח חיים בו מתגשמות
. במזמור א אחרי שהוגדר הצדיק כמי אשר ת מ , א ק ד , צ ם י מ ות: ת נ  התכו
: ״והיה כעץ שתול  ״בתורת ה׳ חפצו, ובתורתו יהגה יומם ולילה״ (ב), בא המשל
 על־פלגי מים, אשר פריו יתן בעתו ועלהו לא יבול״ (ג), ו מ ד ג י ם י את דרד
י ט ר ק נ ו  האיש אשר בתורת ה׳ חפצו. נאמד לנו בפרקנו בפסוקים ג־ה באופן ק

ט של פס׳ ב. ש פ ו מ  למה התכוין התיאור ה
 אופייני הוא שבפירוט ההידמות לה׳ לא תמצא אף מצוד. אחת הקשורה לפולחן,
 וכל המצוות המובאות בין אדם לחברו הן. העדר זה של חובות פולחניות נראה בעיני
 החוקרים החדשים כסמד נוסף לדעתם (המושתתת על הטעמתו של המוסר החברותי
 מול הקרבת הקרבנות אצל אחדים מנביאינו) שהאמונה המקראית בשלבה המפותח
 שוללת את ערכו של הפולחן לחלוטין. אכן הבאים לפרש כד את היעדרו של הפולחן
את פולמסם של הנביאים בעבודת בית המקדש) אינם מפרשים את ו ) ו רנ מו  במז
ות(מורה נבוכים ב את המקרא בדעתו על הקרבנ ק ו  המקרא כפשוטו. וגם הרמב״ם ע
 ג, לב) שאין לסוג זד. של עבודת ה׳ ערד אלא בעקיפין על־ידי ביטול עבודה־זרה.
 העדרן של מצוות שבין אדם למקום ברשימת הדרישות במזמורנו מתפרש
: המצוות המוסריות ״הם החקים  יותר על פי דברי ר׳ יהודה הלוי (כוזרי ב, מח)
 השכליים(חוקי המוסר שהשכל או הטבע מחייב אותם), והם הקדמות והצעות לתורה
 האלקית (מצוות שמעיות, מצוות שלא נתגלה טעמן ונימוקן השכלי) קדומות לה בטבע
 ובזמן. אי אפשר בלעדיהם בהנהגת איזו קהילה שתהיה מבני אדם עד שקהל הלסטים

ר מרע סו אמר : האדם שי ם׳ ו י מי ל על פלג ו ת ב לעץ ש ו ס ה האדם ה מ ה כעץ, ד י ה ו ק : ״ ׳ רד״  5 עי
, לם בחלקו ו ח לע מ ש א י ן הו לם׳ כ ע לעו ב א ש ה י ם ש י מי ג ל על פל ו ת ש א כעץ ה ה הו נ ב ה ה סו ש ע י  ו
י אדם ע בנ ו מצאו בו מרג ה י הג ן בעתו וכוי. ו ת ו י ׳ אשר פרי כו ה יאכל ו ב ר ם ואם ה ע  אם מ
ן . כ . . ו י ר פ יאכלו מ ו ו י ת ח ם אשר ת י מ ן ה ו מ שת י ם ו י ו לכל העל י ת ח חו ת ו נ י ם ו י שב ם ו ברי  העו

׳ ״. ו כ ו ו י אדם פרי ו בנ נ קחו ממ ב י ו ס  האדם ה
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ם 87 י ר ת ד• ל פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

. תורות .  אי אפשר שלא יקבלו הצדק ביניהם, ואם לא, לא היתה מתמדת חברתם .
 האלקיות לא תשלמנה אלא אחר השלמת התורות המנהגיות (מצוות שיסודן בחיים
 הציבוריים) והשכליות, ובתודות השכליות קבלת הצדק וההודאה בטוב הבורא, ומי
 שלא החזיק באלה, איך מחזיק בקרבנות ובשבת והמילה וזולתם, ממה שאין השכל
 מחייבו ולא מרחיקו, והם התורות אשר בהם התייחדו בני ישראל תוספת על השכליות,

/ ׳ ץ האלקי י  ובהם היתד. להם יתרון הענ
ה במזמור, ולמה לא אחדות י ל  אולם למה נזכרות מן ״המצוות השכליות״ דווקא א
ת ״החמורות״ ׳ אחת מן העבדו ו מונן אין אפי  הצביעו כבר על זה שבין העברות שפרקנ
 (רצח, גזל, גנבה וכדומה). בדרך כלל סבורים שהאזהרות הן כדי להרחיק מדברים
 שהם שכיחים מאוד או מפני שבדרך כלל אין בני־אדם רואים בהם פגיעה בחוקי
 המוסר (לשון הרע, ״לקיחת שחד על נקי״, כלומר לקיחת שוחד אפילו לזכות זכאי).
 או מפני שאפשר לעשותם בסתר, מבלי שהעולם היה מדגיש בהם (הפרת שבועה).
: ״מזמור י  יש הרואים בהם גם דרישות של לפנים משורת הדין. כך כותב למשל דש״
ך ש נ ן ב ת נ ־ א ו ל פ ס ק: כ דת חסידות״. וספורנו מפרש את הפסו  זה להודיע מי

 (ה) — ״אפילו לגויים״.
 אך תשובה אחרת נראית לנו כמתאימה ביותר לשאלה, למה הוזכרו באופן מיוחד
 מכל המצוות שבין אדם לחברו, אלה, ורק אלה י לשם כך עלינו לנסות להבין להווייתו
 הנפשית של המשורר כפי שהיא עוצבה על־ידי מקומו בחברה הסובבת אותו ועל־ידי
 דדחסים החברתיים השוררים מסביבו. (ואם גם לכאורה ידאה כאילו אנו מתרחקים

ו יובנו לגו יותר).  מדברי המזמור — בסופו נחזור אליו, ודברי
ובעת מן הסתירה שבין המצוי ובין הרצוי מבחינה  אמרנו שבקשת מחסה אצל ה׳ נ
 מוסרית, בה מרגיש ואותה מכיר האדם הדתי בשוותו לגגד עיניו מי הוא ומה הוא
: לא ן  מצד אחד, ומצד שני מי הוא צריך להיות ומה הוא צריך להיות. יתר על כ
 בגפה מופיעה ראיית התהום הרובצת בין המקום עליו הנו עומד ובין המקום אליו
 עליו לעלות, אלא בד בבד אתה נמצאת אצלו גם ידיעת גודל תפקידו ביחס לקטנות

 כוחו.
 אבל הכרה זו של שני כוחות המשיכה המנוגדים המושכים אותו איננה פרי הרהורים
ת בעולמו החברתי, ו ל כ ת ס י ה ר  ספקולטיביים אצל בעל המזמור אלא היא פ

 במציאות החברתית הסובבת אותו.
 שלוש הן הסכנות האורבות לאדם הנתון בתוך החברה:

׳ הגופני. מעשי העוול י ר מ ו ח  העוולות הנעשות בחברה מסכנות את קיומו ה
 הנהוגים והמקובלים בחברה המפתה אותו להידמות לה, מעמידים בנםיון קשה את
, ושלישית — והיא הקשה שבכלן — י ר ס ו מ  צדקתו, ומסכנים איפוא את קיומו ה

 הצלחת עושי העוול מערערת את אמונתו, את בטחונו בהי.
 משום כך מבקש משודרנו את קרבת הי, שם ימצא לו מקלט מפני שלוש סכנות

 אלה.
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ם י ר ו י א ר מ *  88 ו

— בוקעת ועולה איפוא ל ד ה א ר ב ו ג י  פנייתו אל ה׳ בשאלה־בקשה מ י ־
מת על תנאיה המיוחדים. י  מתוך דחף ממשי מוחשי בחייו בתוך חברה מסד

נות אשר במציאותן או בהעדרן, ושל מעשים אשר בקיומם  והמבחר המיוחד של תכו
ר הזה בוודאי נקבע ח ב מ ה ש ך — ד ק ד ה  או בביטולם מותנית ההגנה, החסות ב
 בהתאם למה שראה, חיפש ולא מצא המשורר בחברתו, בהתאם לאותן תופעות אשר

 בהן הוא נתקל בחברה ואשר הן מסכנות את קיומו, את אמונתו, את ישרו.
ה הן תכונותיו של האיש ו מ  מזמורינו אינו איפוא דק שיר לימודי, לקח הבא ללמדנ
ת פ י ל ה — בקשה לזכות באותן תכונות אשר — ר ק י ע  האידאלי, אלא הוא גם ואולי ב

. ת י ת ד , ת י ר ס ו מ , ת י ג פ ו ג ה נ ג ה ל כ ו  על ידן תבוא ל
: ך יד לפנינו מהלך מחשבתו של מזמור טו כ  בסיום הרהורינו, מצטי

? ך ש ד ק ר ה ב ן ו כ ש י ־ י מ ׳ ך ל ה א ב ר ו ג י ־ י מ ׳ ׳  ה
ה מתבקשת כאן ע״י געים הזמירות. ב ש ב ו ט ה ל כ ל ע ם י ק ל א ת ב ר  — ק

! ו ב ב ל ת ב מ ר א ב ד , ו ק ד ל צ ע פ , ו ם י מ ך ת ל ו  ה
ו ת ו מ ש ג ת , ההוצאה לפועל של מה שניתן בכוח, ה ם י ק ל א ת ל ו מ ד י ה  — ה

ם א ל ק י ם״, היא התשובה לשאלה־בקשה. ל צ ל ״  ש
ו וכר. נ ו ש ל ־ ל ל ע ג ד ־ א  ל

. ם י ק ל י א ק ח י ד ד י ם ב י ש ע נ ם ה י ש ע מ ן ה ת במיוחד מ ו ק ח ר ת  — ה
ב ר ק ת מ י ש מ  ומי שמתרחק ממה שמוחק את ״צלם אלקים״ מעל הפנים, ו

! ם י ק ל א ת ב ר א ק צ מ — י ם י ק ל א ת ל ו מ ה ד ם ב י ק ל א  ל
י כל הבא מן ההתרחקות מאלקים: ן מפנ ס ו ח ה מ י ה ם י י ק ל ת א ב ר ק ב  ו

! ם ל ו ע ט ל ו מ א י ה ל ל ה א ש  ע

 [ד]
י ם ח ל ה  ת

. ד ו , 8ל־ם«וזית. ?זםור לי ח « ץ  (א) ל

ז$ןץ! ף ??ל־ו ?  (ב) ה־ אדנינו. ?ה־אךיר ש

ה הוךף על־3ש$?ם - ן - ןז?ר מ

ם יסךון עז ^קי  (ג) סמי עוללים ו

׳ לןז7ן3ית או.?ב ומתנקם ו ד ר י  להען ג

ף; י ן  מעשה *??*ו
נתה: ן  ן^ןר פו

! ז ו נ ן ק פ ?ך$ךם ?י ת  ו

 ?י־אךןןה שןןיף.
ם בי ן כו  ירס ן

ש 9י־תן?ךנו. ו נ מ ה־  ן

( ד ) 

 (ח)
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ס 89 י י תה ל ס ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

ד ןןעקרהו: ן ן ן ד ן י ב ן  (ו) נתסןזרהו ?!עט המלהיב ן

: ו י ל  (ז) 5?שילהו ןהן5שי זיןיף, צל ש$ה ססח־רג

ך, ה נןןלמים 3לם, ןגם nwqa קן  (ח) #

ר $ךחות !?ים. ג ר ש8לם וךגי ןז;ם ע  (ס) ?פו
י ח $ ׳ ל ־ ל ? ?ף ? ר ?1 ) ה־ ןןלגיט. ?ה־אדי  (י

ך ב כ ל ־ה א ר ץ! מ , מ ה ־א ד י ר ש  ה׳ א ד נ י נ ו
ע המשורר  בהכרזה זו מתחיל בעל המזמור (ב) ובה הוא מסיים (י). בהכרזה זו מבי

ג רנ מו  את רעיונו העיקרי של מז
— האם אין מסגרת זו רק ל ב  חרוז חוזר זה, הפזמון, משמש מסגרת להמנון. א
ן  חיצונית, הסוגרת בתוכה חטיבה ש א י ג ה א ח י ד ה לפי עגייגה ז האם הקשר שבי
ת הפזמון שבסוף המזמור לקטע א א : נשווה נ ד עו ? ו ק ו ד ר ה ש  ב־ג ובין ד־ט ק

 שקדם לו.
! (י). ץ ר א ל ה כ ך ב מ ר ש י ד , ם ד• א  הי K ד נ י נ ו

• י ש נ ו נ א ־ ה ך וכו׳ (ד) מ י ת ע ב צ ה א ש ע , מ ך י מ ה ש א ר א ־ י  כ
. (ו־ט) ׳ ם וכו י ק ל א ט מ ע ו מ ה ר ס ח ת ו וכו׳(ד.) ו נ ר כ ז  ת
י כן ז ה ממה שתואר לפנ ר י ש  — האם הפזמון הוא מסקנה י

ץ, וי, תרצ״ה 126—127) :  על פי סקירה ראשונה גראית דעתו של פדופ׳ סגל(תרבי
 ״ניתוח תוכן המזמור מוכיח שהוא מתחלק לשני חלקים נפרדים בלא קשר הגיוני
 ביניהם, והם בב־ג, ד־ט. ברור שעיקר המזמור הוא בחלק השני עם שני הפזמונים,
 והחלק הראשון נראה כעין קטע משיר אחר שגכנם כאן שלא במקומו. נושא המזמור
ר* והגדולה והממשלה בתבל שנתן הבורא לאנוש ו  המקורי הוא גבורתו של הב
א לפי השערתו:  החלש״. בנוגע לשאלת הקשר שבין החרוז החוזר ובין הקטע ד־ט(שהו
 ״המזמור המקורי״) קובע פדופ׳ סגל שני דברים:(1) ״המשורר מדבר במזמור עצמו
, כנראה ע״י ו נ י נ ד ה (ד), אולם בפזמון מדובר בלשת רבים, א א ר  בלשון יחיד, א
 מקהלת המזמרים״!(2) ״בתוכנו, פירסומה של אדירות ה׳ בעולם, קרוב הפזמון רק
 לחלק קטון של המזמור(ד), אבל אינו קשור בקשר הגיוני לתוכן העיקרי של המזמור,
 שהוא השתוממות על הממשלה שניתגה לאדם בעולם. זה מתאים לתכונת הפזמון״,
: ״אמנם תוכן הפזמון יוצא מתוך תוכן של השיר, ה ל  שצויינה על ידו לפני כן במלים א

ד הוא קשור לתוכן השיר כחלק עצמי בקשר הגיוני אמיץ״.  אבל לא תמי
ץ במבנה פרקנו, ואחר כך נעקוב אחרי מהלך מחשבתו של משוררגו, עי ם נ א — ל ב  א
 ניווכח שמסקנותיו של פרופ׳ סגל אינן הכרחיות ואינן נכונות כל עיקר. לא מה שהוא
 מביע על המזמור המקורי, על אחידותו של המזמור בצורתו המסורתית, ולא מה שהוא
ץ כ״עיקר : מה שהוא מצי ן מץ ובין המזמור. ואחרון אחרו ץ הפז ב  קובע על הקשר ש

* ר ק  תוכנו״, אינו עיקר תוכנו, ולא זה הוא רעיון השיר על פי עומק פשוטו של מ
: ה ל ז ת שני חלקי השיר זה מו א א  געמיד נ
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ר ו י ס י א ו מ י  90 ו

י נ ק ש ל ן ח ו ש א ק ר ל  ח
א ה׳ אדנינו, מה־אדיר שמך בכל  ב

 הארץ!
, מעשה אצבעתיר ך י מ . ד כי־אראה ש ם י מ  ב ב אשר־תנה הודך עליה ש

 וכר.
ש כי תזכרנו וכוי? ו נ א ־ ה ם ה מ י ק נ ו י ם ו י ל ל ו  ג מפי ע

, ם י ק ל א ט מ ע ו מ ה ר ס ח ת ז למען צורריך וכר. ו ו ת ע ד ס  י
 ובו׳.

ך י ד י י ש ע מ ו ב ה ל י ש מ  ז־ט ת
! ד כ  ו

 י ה׳ אדנינו, מה־אדיר שמך בכל־
 הארץ!

 בשני החלקים שבין החרוז החוזר בולטת לעינינו ההרמוניה, הקבלה ספרותית
 ועניינית כאחד. בשניהם מדבר בעל המזמור בשמים (ב ב! ד) ובאדם (ג« ה־ט)
ם י ק נ ו י ם ו י ל ל ו י ע פ מ ת גדולתו ( ת קטנותו ומצד שני א  בהבליטו מצד אחד א
ט ע ו מ ה ר ס ח ת ו וכר׳ ו ג ר כ ז ת ־ י ש כ ו נ א ־ ה ז וכו׳— מ ת ע ד ס  י
: המסופר על השמים ד ו ע ך וכוי). ו י ד י י ש ע מ ו ב ה ל י ש מ ם וכר, ת י ק ל א  מ
ר תנה ש א ׳ א רק בחלקו הראשץ של המזמור (ב ב: ׳ ל , ל פ ט ט פ ש מ  מופיע ב
: ׳׳כי־אראה שמיר וכו״׳), כשהוראת המלה ד ) י נ ש  הודך על השמים״), אלא גם בחלק ה
ת דק דרך ר כ : עדותם של השמים על אדירות ה׳ מ מד : ״אם״, ״כאשר״». הווה או י  כ

צד היא מתבטאת על ידי האדם.  אגב, ואילו עיקר התיאור הוא כי
ה א ש ר ־ ת ג ה ק ד  ואם געיץ עיון תחבירי בפסוק ב וגקבע לאן שייר משפט ה
ם - יתבדר לנו עוד יותר שמזמורנו מתכרן להאדיר שם ה׳ י מ ש ה ־ ל ע ך ד ו  ה

. ם ל ו ע ו ב מ ו ק מ ם ו ד א ל ה  בהצביעו ע
נות מתקבלת ביותר דעתו של בעל הביאור, שלפיה משפט הדקה  מן ההצעות השו
־ ר ש ו — א נ י נ ד ׳ א : ה א יה: ״ה׳ אדנינו״, לאמוד ששיעור הכתוב הו י  נמשד לפנ
תת י את הוד!, מעמד מלכותד 8 על השמים — , אשר נ ם י מ ־ ה ש ל ד ע ד ה ה ו נ  ת
ד יש לציין, שלא בדרכו של חבקוק, ו ע ו — ! ץ ר א ל ה כ ך ב מ ד ש י ד א ־ ה  מ
נה תחבירית בשני  המתאר את מלכותו של ה׳, המשתהפת בשמים ובארץ, מבחי

 6 השוזר,: ״כי תקנה עבד עברי*(שמ׳ כא, ב)! ״וכי ימכור איש*(שם ז)! *כי יבער איש* (שם
 כב׳ ו) « ועוד.

ה מצרימה״ (בר׳ מו, נ)׳ וםשמש פעל נטוי בעבר. ד ר ה מקור מרחב, כמו: ״אל תירא מ נ  7 ת
 כמו ״גם אילת בשדה ילדה ועזוב*(יר׳ יד, ה), שפירושו: ילדה ועזבה (רד״ק).

ד תארו של ה׳ •לך ה׳ הגדולה והגבורה וכו׳ וההוד״(דהי״א כט יא)! יה ו ד והדר ו ה  8 ה
 לפניו״ — (תה׳ צו׳ ו<- וגם של המלו (ירי כב, יח) שקיבל את ההוד מאת ה׳ (תה׳ בא- ו 1

 מה׳ ד̂
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ט 91 י ל ח ר ת פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר ל א  ע

* (ג׳ ד), ולא בדרכו ץ י א ם הודו, ותהלתו מלאה ה י מ ם: ״כסה ש י  משפטים שו
: ״הודו ע ל ־ א ר ץ ו ש מ י ם ז״ (יג), הולך ׳  של בעל המזמור קמח, המתנה על ה
 משוררנו« הוא בשירו על אדידותו של ה׳, מעיר על הודו שעל השמים רק בהערה
­ ד  צדדית, ואילו השורש העיקרי להמנונו הוא בהתפעלותו מן התגלות ה׳ ע ל י א
ר ץ״, כלומד, ״בין בישוב׳ בין במדבר, בין בים א ה - ל כ : ״מה־אדיד שמך ב ת ו  מ
י פ מ ״ : • ן י ש מ , ובהתאם לכוונה הזאת הוא מ  בין בכל הארץ נראית גבורתד״(דד״ק)

סדת עז וכו׳״ (ג). ם י י ק נ ו י ו ם י ל ל  ע
ם י ל ל ו י ע פ  — ואולם מה משמעות המשפט העיקרי בחלק הראשון של מזמורנו: מ

ז ם ק נ ת מ ב ו י ו ת א י ב ש ה ך ל י ר ר ו ן צ ע מ , ל ז ת ע ד ס ם י י ק נ ו י  ו
- ת ד ס י ן לומר, כי היסוד עליו הקים ה׳ מאז ומעולם ( י  נראה שהפסוק מתכו
ם ו י ו נ ק י ם, זהו הבסיס למלכות י ל ל ו י ע פ , הוא: מ , כוח מלכות 9 ז  עבר!) ע
1 ״המכחישים האומרים אין אלוה״ (ראב״ע גד 0 , נ ן צ ו ר ר י ך ע מ  ה׳ על הארץ. ל

, להשתיקם!1. ם ק נ ת מ ב ו י ו ת א י ב ש ה  דד״ק), ל
 אבל מהו אותו היסוד הבלתי מעורער ? מהי אותה הוכחה חותכת גגד כל כפירה י

. ״ ם י ק נ ו י ם ו י ל ל ו י ע פ מ  ״
ב? לא מעט קלמוםין — פשטיה דקרא במאי כתי ם י ק נ ו י ם ו י ל ל ו י ע פ  מ

די הקלמוסין.  נשתברו כבר בפירוש הפסוק הזה, ולא פחות נשתבר הפסוק על י
א: ״תחילת הנפלאות אשר באדם אחר יוצאו לאויר  לפי דד״ק כוונת הפסוק הי
. שעשה לו הקב״ה נקב בשדיים כעניין נקב מחט דקה ולא . . ה ק י נ י  העולם היא ה
ם החלב בלא מיץ ויבוא לתור פיו יותר מן  יותר רחב מכד, שאם היה יותר רחב תרו
 הצודד עד שיחנק בו. ואם יהיה יותר דק ממה שהוא, יכבד המיץ על הילד מכאבו
נקים יסדת עוז,  שפתיו, אלא הכל בשיעור ובמידה וכו׳ לפיכד אמר מפי עוללים מו
 שיכול להכיר האדם כי הכל בכוונת מכוון, לא במו שאמרו אויבי הי, כי הכל בטבע

 ובמקרה בלא הנהגת מגהיג וכוונת מכוון״.
 ואולם אם יטען הטוען גגד פירושו זה של רד״ק, הלא אותו נם של יניקה אינו
ואעפ״י שזה החסד גם : ׳ ם — כבר יענהו דד״ק בהמשך דבריו ש  מיוחד אצל האדם ? !
 כן בבהמות ובחיות, באדם נתן האל בינה להכיר מעשה האל ולהודות לו ולשבחו על
נן ולהכיר מעשה האל ולהודות לו  הכל, וכולם נבראו לתועלתו, אם כן עליו להתבו
 על הכל״. אבל תשובה זו איננה מספקת. האדם, היצור היחיד שחונן בבינה וראה
: דאגתו האבהית פד  את הגס הזה אצל בעלי חיים לא פחות מאשר אצל תיגוקותיו. להי
 של הבורא נראית יותר לעינים אצל שאר הבריאות. ובכלל: לו היתד. כוונת המשורר

״ (שם, ד ו ע ז ׳ כבו ה ו ל - (תה׳ צו, ו) ; ״הב ו ש ד ק מ ת ב ר א פ ת ע ז ו ה - ו  9 ע ז — תארו של ה׳, השו
ד. עו , ח) 1 ו - (שם קלב ן ע ז ך ו ר א ! ״ (  ז

״ (שם סס, יס). י י פדנ ב י ל מ ע ן א ! ״ ( ״ (תה׳ ה, ט י רד ן שו ע מ י בצדקתך ל ׳ נחנ ה ה : ״ ו  10 השו
ם״ י ן עז או י ג ת ב ש ה ו , י) > ״ ״ (יש׳ טז י ת ב ש דד ה ה : ״הי ו ק. השו  11 ל ה ש כ י ת — להשתי

ח׳ ז׳ כד< י ) 
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ם י ר ו י א ו מ י  92 ו

 להוכיח בהוכחה חותכת את השגחת אלקים, יכול היה להביא דוגמאות יותר
 בולטות מחיי החי, כאלה הנזכרות בתשובתו של ה׳ לאיוב (לח״ לט—לס, ל).

ק: ״מעת שיחל הנער לדבר״ וזה טעם ת הפסו  — פירוש אחר לגמרי יפרש ראב״ע א
 מפי עוללים, אז תחל מתכונתו לקבל כוח הגשמה החכמה עד שתשכל בשיקול דעתה

סדת עוזי.  כוח בוראה כי תחזק הנפש יום אחר יום״ וזה טעם י
י שכושר  אמנם דעתו של ראב״ע נראית יותר כפשוטו של המקרא, לא רק מפנ
פה״ י שהמלה י ״ אלא גם מפנ ״ ם ד א  הדיבור הוא התכונה המיוחדת והאופייגית ל
. נוסף על כך נרמז בחלק המקביל  משמשת תכופות מיטונומיה בהוראה של ״דיבור״ ״

 של המזמור(ו־ט) גם כוחו האינטלקטואלי של האדם.
 בכל זאת עיון־מה בפסוק יוכיח שגם דאב״ע לא כיוון לדעת המשורר. יש מקום
 להניח שבעל המזמור רואה בכושר דיבורו של האדם ראיה מכריעה לגדולתו של
, כמו ז ת ע ד ס ת זד- קשה לבאר י י דת לייחס לו רע ג  ה׳״ אבל לשון הכתוב מתנ
 שמפרשו ראב״ע: ״קבעת יסוד, התחלה לעוז״, וכן דחוק הפירוש הניתן על ידו למלים
: אילו רצה משוררנו להסתייע — על ן . — יתר על כ ם י ק נ ו י ם ו י ל ל ו י ע פ  מ
ת הבורא, ו ר מ א גיות—בכושר דיבורו של האדם כראיה ל לו או לי  דרך ההוכחות התי
ע על דיבורו של האדם המשכיל והמבין, ולא על פיטפוט פיהם של  היה בודאי מצבי

 תינוקות.
ת הכתוב בדרך אחרת.  לנו נראה לפרש א

:  ״עולל ויונק״ מושג אחד הוא (הן דיא דיאון — ״שנים שהם אחד״), שהוראתו
 ילד קטן היונק עדיין וטרם ידבר, אלא ישמיע הברות מקוטעות. לפי בעל המזמור
 קולות מגומגמים אלה, היוצאים מפי עוללים ויונקים, שהם סתומים, בלתי מובנים
גד כל כפירה. הבעתם  ומחוסרי כל םעם, כבר הם הם היסוד לעוז מלכותו של ה׳ כנ
 הפרימיטיבית הזאת של חיי האדם הקטן ומחוסר הישע לכשעצמה, נראית בעיני
 המשורר כחומה בצורה שאליה תנופצנה כל אבנים ובליסטראות של הכפירה. פיטפוט

נוקות יחריש חירופים וגידופים.  פיהם של תי
נה עניינית.  על הסבר זה משיגים אחדים מן הפדשגים החדישים גם מבחי
: ״כנגד חפיסה זו יש לומר, יונקים איגם מדברים, והשימוש ב ת ו ״ כ ן ר ט ש נ ג ר ו  מ

.  היחידי שהם עושים בפיהם אין בו כדי להעיד על כוחו וגבורתו של האלי
? ואין ו : ״היכן היסוד האמפירי (נסיוני) לאמונה כז ״ ל ק נ י ב ו  בדומה לו טוען מ

ת באדם ו ה ו : ״ ( ״ (בר׳ ב, ז ה י ש ח פ נ ויהי האדם ל ׳ ק ׳ ו ס פ ם דברי ה י ש ר פ ת ס מ ו קל נ ם או ו ג ר ת  12 ב
ה ר ע ה בי, רס»ו ה מ ל רה ש ״ ?] (תו ה ו ח ו - מ ה n י ה, כ ל מ ת ה ס א ס - [אולי ת ח מ מ ל ל א ו ר  ל
1 - ר ב ד מ י לאדם : ״ ו נ י ת הכ ד א . — השוזר. עו ר- בו די ף בו דעה ו ס ו ת נ ש ם : - י ש - ש י גם ר י . ע א)  קס-

ם י מ ו ׳ יח)! - ב ת פ י ד.׳» (בם׳ כ כל לעבר א א או ל - ! ( ז ׳ כד, נ ר ב ) • ת פ י ה ה א ל א ש נ ו - : ה ו ו ש  13 ה

« ועוד. ( ס ׳ כ ״ (מש׳ ח ר פ י ו עבו א י  ל
Hebrew Union College Annual X I X , 1 9 4 צ - 1 4 494 ,46 

Studi* Oriental!! Joanni Pedersen Dicata, Hauniae 1933, 21 ,8צ} 
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ר ת ד,לים 93 פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

 אמונה נוצרת אלא על יסוד אמפירי, והיכן במלוא רוחב ההיסטוריה והספרות של
 המזרח הקרוב יכול היה המשודר למצוא לו בסים אמפירי לאמונה, שיש בכוח גימ־
 גומם של תינוקות להשלים אויבים, להכניע זדים, לשבור עריצים או להפנות לבם

­  לאביהם שבשמים ו
 הבאנו את טענותיהם של שניים מחוקרי המקרא הגדולים של ימינו בשלימותן, לא
י נ פ ש ו של נ ני ה מ ל י ם של המזמור ובין מבי ן מבי  כל כך כדי להצביע על ההבדל שבי
 בעל המזמור, ובכלל של האדם המאמין, אלא כדי ללבן את תפיסתו של האדם, שאמר
: מ פ י ע ו ל ל ים ו י ו נ ק י ם י ם ד ת ע ז. אמנם אמת אמפירית לב  אל הבוחן כליות ו
 היא, שגימגומי תינוקות אינם מביאים בני אדם להכרת מציאותו, הנהגתו וגדולתו של
 הבורא, אבל יש דברים שבאמיתותם מאמינים אנו מבלי שיהיה להם כל יסוד בעולם
 האמפירי, והם הם גופי הלכות באמונה. ומי שיש אלוקים בלבו הוא ישמע — על אף
 כל ידיעה אמפירית — עדות לגדולת ה׳ ותפארתו מפי גימגום התינוקות. והוא
ג לפני הבל פיהם!  ידאה — על אף מה שהורהו הנםיון — כי הרשעה כולה כעשן תמו
גמת החלום בעיני המקיץ מחלומו,  ואין אמת הנסיון האמפירי בפני ודאות זו, אלא כדו
 אשר אם ישווה את חוזקם ועוצמתם ובהירותם של רשמיו הנקלטים בחושיו בהיותו עד

 למראות חלומותיו, יהיו בעיניו עתה חלשים, חיוורים, שדופים, חסדי ממשות.
מר: אם גימגומם חסר המשמעות של עוללים ויונקים, אם מעשים שאין  הווה או
ד תחת מדרגת  עמהם תועלת, הנעשים בידי יצורי בני אדם קטנים — ״והנה הם מאו
 ולדי הבהמה״ (ביאיר)—עדות הם לכל באי עולם על אדירות בוראם, הפעולות
 הציביליזטוריות הנעשות בידי בני אדם בהגיעם למלוא התפתחות כוחותיהם השכליים

ים—לא כל שכן. הנפשי  ו
 הדי מעבר הגיוני ישיר מן החלק הראשון של מזמורנו לחלקו השני, שבמשפטו

(ה־ט) ידובר בשלטונו של האדם על יצורי עולם.  העיקרי
 אם כך ניתן המעבר בין שני חלקי המזמור, למה איפוא׳ מפסיקו פסוק ד י

! י ד זה מול זה חלק ראשון וחלק שנ  — נעמי
י נ ק ש ל ן ח ו ש א ק ר ל  ח

 ב ב א ש ד־תנה הודך על־השמים ד כי־אראה שמיך וכו׳
 ג מפי עוללים ויונקים יסדת עז ה מה־אנוש כי־תזכדנו וכו׳

 בחלק א׳ הוזכרה התגלות ה׳ בהוד השמים רק במשפט טפל, כבדרך אגב, כדי
ותד חכמתו ואדידותו המתגלית לנו ביצורו — באדם. ד י  שמולם תובלט עו

ו בשמים רק במשפט טפל (כי־אראה), — כאילו  כן גם בחלק ב׳ הסתכל משורדנ
 העיף רק עין השמימה — כדי שהכתרת האדם תובלט ביתד הוד.

 והקבלה זאת במבנה שני החלקים אינה באה דק כדי שתהיה ביניהם הרמוניה
ץ ש א ד ב  ספרותית, אלא יגם כדי להבליט שהרעיון המובע בחלק השני מקביל לזה ש
. בשני חלקי המזמור מתבטאת הפאראדוכסה המלמדת ו מ י ל ש מ ו ו ח ת פ ד מ ו ע  ו
נו דרכיו, ״ולא כמו שאנו סבורים —  אותגו להכיר גדולת הבורא דווקא בזה שלא דרכי
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ס י ר ו י א ר מ ״  94 ד

 הוא סבור״. ״בכל מקום שאתה מוצא גדולתו של הקב״ה, שם אתה מוצא ענותנותו״.
­ נ ו י ם ו י ל ל ו י ע פ ! עוזו בתחתונים — מ ם י מ  גדולתו בעליונים — ד. ו ד ש
ב ו מ ת ג ק ם, גיבור ועריץ לחרף שמו הגדול משתיק הוא את י ו  ק י ם. ובבוא א
י בני אדם, בבכיים של עוללים ויוגקים. אבל רקע זה  דבריהם בקולו החלש של קטנ
ם שבחלק הראשון. אינו מצע מתאים להבעת פאראדוכסה י מ ש ה ־ ל ע ד י ו ה ל  ש
 בחלק השני. בחלק הראשון מדובר בתופעה בחיי האדם, שהיא תוצאה אורגאנית
, אותה הולם רמז לתופעה טבעית המתגלית לאדם בעזרת ם י ע ד ו י י ל  ונעשית ב
. בהתאם לזה הפאראדוכםה גם אינה ת י נ ו י ע ה ל ו ע פ ל כ י ל  אחד מחמשת חושיו ב
ד זה, לכאורה  מובעת אלא רק בין השמין, על ידי זאת ששני החזיונות מוצגים זה על י
ם י ל ל ו י ע פ ם — מ י מ ש ל ה ף ע ד ו ה ה נ ת ־ ד ש : א י נ ו י  בלי כל קשר הג

. ז ת ע ד ס ם י י ק ג ו י  ו
 בחלק השני תתואר עובדה, שהיא תוצאת האינטלקטואליזם של האדם ולה ג ו ד ם
. כאן יש לרמוז על חזיון בטבע הנותן מקום לא רק לתחושה, כי אם גם י נ ח ו  ר
 ל ח ש י ב ה. כאן אין להביא את שתי התופעות רק זו בצד זר אלא יש גם לבטא את

 התולדה של ה ע י ו ן בדבר:
 ״ כ י ־אראה שמיך, מעשה אצבעתיד — מה־אנוש כי־תזכדנו וכר, ותחסרהו מעט

 מאלקים וכר״.
ו של ת ל ש מ : מאחד שהחלק השני של המזמור יוקדש לתיאור מ ן  יתר על כ
 האדם בארץ ובכל אשר בה, מרגיש המשורר שהפאדאדוכסה כאן תהיה יותר בולטת
, אלא יזכיר בתור הקדמה את מאורות ם י מ ש ד ה ו ה  אם לא יסתפק עוד ברמז ל

 השמים שנבראו אף הם ל מ מ ש ל ה (בר׳ א, טז, יח).
 משום כך בנוי המזמור לפי סדר זה:(1) השמים (ב ב)

 (2) האדם (ג)
 (3) השמים (ד)

 ו4) האדם (ה־ח)
 האומר שאין מזמורנו בצורתו המסורה לנו אחיד, ואומר זאת דווקא בהסתמכו על
 מבנהו, מוכיח שלא הבין או שלא התחשב במסיבות הפנימיות התובעות דווקא מבנה
 זה. אכן הוא הסיח את דעתו מן המטרה המשותפת לשני חלקי המזמור, שהיא

. ם ד א ו ל ד ס י ח ״ ׳ בגלל גדולתו המוכחת ע ם ה ת ש ר א י ד א ה  ל
ו שזו מטרתו  — עיון נוסף בהמשך מזמורנו יחזק עוד יותר את נכונות השערתנ

 העיקרית של המזמור.
 ״כי־אראה שמיך׳ מעשה אצבעתיך, ירח וכוכבים אשד כוננת״.

 לא את השמש הוא רואה, ״את המאור הגדול״ שהנו ״לממשלת היום״, כי אם ״את
 המאור הקטן״ אשר ״לממשלת הלילה, ואת הכוכבים*. בעל מזמורנו נושא את עיניו
 מדום לא ביום אלא בלילה, מפני שעתה מתבלטת הפאראדוכםה בהבלטה יתידה.
 מודגש יותר הניגוד התהומי בץ גדולת היוצר ובין אפסות היצור הנקרא אדם-
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ם 95 י ל ה ר ת פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר ל א  ע

 ומתבטאת אדירותו של קברניט תבל ביטוי יותר מושלם. העולם ומלואו נאלמו
1 אלא לגירםא״ (עירובין  דומייה, והכל מוכן ומוכשר להתבוננות. ״לא איברי ליליא 8
 סה.). בלילה אין אור השמש המזהיר המסנוור את עיני הרואה, אלא החשכה
 השלטת ביקום מאירה את עיני המתבונן. טושטשו כל הגבולות וכל התחומין, על כן
 ברורה אחידותד. ואין־סופיותה של תבל כולה. בסביבה זו, המפעילה דמיון, המעמיקה
. השמים נראים לו ״ ך י ת ע ב צ  מחשבה. עומד המשורר ורואה: ״שמיד מעשה א

ו של הי. י ת ו ע ב צ  איפוא מעשה א
!  נשווה את פסוקנו לפסוק ז

ך י ד ך תמשילהו במעשי י י ת ע ב צ  שמיד, מעשה א
­ ב צ , ואילו השמים — מעשה א ם י ד : ברואי מטה נקראים מעשי י ן  — אם כ

. ת ו  ע
 אבל מה תראה לנו השוואתה של הגדרתו של מעשה השמים שבפרקנו לזאת

 שבמזמורים אחרים בס׳ תהלים ?
ע (יט,ב) י ק ר ד ה י ו מג י ד ד (ד) ומעשה י י ת ע ב צ , מעשה א ד י מ  ש

ם (קב, כו) י מ ד ש י ד  ומעשה י
ו בדרד כלל, ודק במז­ י ד  — השוואה זו באה ללמדנו, שאף השמים הם מעשי י

! ו י ת ו ע ב צ ה א ש ע ם: מ גדרי  מורנו הם מו
ת משתמשים אד למלאכה עדינה, ו ע ב ב א צ  ואולם אם ניתן את דעתנו, ש
 למיניאטודה, מה שאין כד בעשיית דבר מונומנטלי, שאינו מעובד בדייקנות כל כד
 גדולה, והוא איפוא מעשה י ד י ם — נבין את ההבדל שבין הגדרת שמים במזמורנו
 לבין ההגדרה שבשני המזמורים האחרים. ביום לאור השמש, בו מדובר, כידוע,
״ ל ש מ ש שם אהל בהם״ — ה), נראים השמים כמעשה י ד ו של הי, בדומה ) ט  במזמור י
ד גושי אפ­ ם מתבלטים מתו י ב כ ו כ  לבעלי חיים בפרקנו, אבל בלילה, כאשר י ד ח ו
 לה ורסיסי הטבע מוארים באור מכסיף, אז מתגלה לעין הרואה עד כמה הרקיע, היצור
נות ת ההבדל הזה ז מראה העדי ! ומה משמעו  העצום ביותר הזה, הנו מעשה א צ ב ע ו ת
צר!— ועוד יש דבר מה שעל בעל המזמור לקבוע ו  הזאת מוסיפה עוד על גדולת הי
״ — ״אשר בראת״ ה ת נ נ ו  בהסתכלו בשמים בלילה. הוא רואה: ״ירח וכוכבים אשר כ
 ״אשד יצרת״, ״אשר עשית״ לא נאמר כאן, אלא: אשר כ ו נ נ ת ה. פעל זה משמש
 ביטוי למה שנעשה באופן מבוסס, חזק, מדויק לתמיד. ואם אמנם דרכה המדומה של
, י יום ביומו מעידה על החוקיות המחלטת השולטת במעשה בראשית ״  השמש מד
 אין לד דבר שיעשה עליד את הרושם של דבר ברוד, בטוח ויציב׳ כמו ירח וכוכבים
: ״כשהוא ת״(שער הבחינה, פרק ה)  במםילותיהם. כמו שאמר כבר בעל ״חובת הלבבו

׳ ר : ״ ה ו ו ש הרא״ = ירח, ליל ירח. — ה ברי סי : ״לא אי ו נ ל ת ש צאו . בהו נכן י של מי  16 כך בכ״
ר מז). רה ד א י מ ט י ן [בלילה!* (שמ״ או ולמדו תו ו : בו י ד מר לתלמי ה או י ן ה וחנ  י
א שם* (קהלת א, ה). רח הי ו אף ז ו שו מ ו ק ש ועל מ מ ש בא ה ש ו מ ש רח ה ז ו ה : ״ ת ש  17 ה
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 מעי f במרוצת הגלגלים החלוקים בתנועות משתנות, והמאודים החלוקים לסדד עניין
י היכולת והחכמה מה שלא תכילהו מחשבת אדם, וילאה לספרם  הכל בהם, יראה מסמנ
: ׳השמים מספדים כבוד אל וכו׳ ׳, ושאר המזמור, ואמר: ה  בלשון, כמו שאמד דוד ע״

. כר ׳ ״ ״  ׳כי אראה שמיד מעשה אצבעותיד ו
 בהשתקעו בנוף זה, מה הדיבור הבוקע מלבו של משוררנו י

י (ה). ו ז  ״מה־אנוש כי־תזכרנו, ובן־אדם כי תפקדנ
: ץ פסוק זה ולקודמו ב  יש לשים לב לקשר ש

. ״ כו ד וכר — מה־אנוש כי־תזכרנו ו  ״כי־אראה שמיד, מעשה אצבעתי
: ״תמצא שתחסר כאן תשובת ודגש מה שבעל הביאור מעיר על פסוק ה  בוודאי י
: מה־אנוש וגר, ודדד המשודר י ב ל ל א ר מ ו א ז  התנאי, והראוי כי־אראה שמיד, א

 לקצר ביחוסים, כן ביחוםי הדברים כן ביחוסי המאמרים״.
 חםרץ החוליה המקשרת בין שני פסוקים מבחינה הגיונית, משקף מצב נפשי של

 התרגשות. גוכח השגב המתגלה לעיני בעל המזמור מתפעלת נפשו בקרבו.
 על המצב הנפשי הזה נעמוד גם אם נשווה את המקצב של פסוקים ד־ה לזה של ו־ט:

 בית ראשון
ה $ז?*סיף 2: 2 ש ה ??ץ! מ א ך א ו י ־ י  (ד) ?
ר פוןגהנה 2: :2 ? ם $ י כ ו כ  ירס ו
ם ?י ת??ןך3ו 2: 2 ן ן ן ך ן  (ה) 9ד.־ז»גוש 9י־וזן?ך3ו י

 בית שני
ד והךר תעברהו 3: 3 ו ב ן ם ו  (ו) נתססדהו קעט מאלהי
ו 3: 3 י י צל שתה 00ת־לגל ן ד  (ז) תקשילהי ?סןנ^י ו
י 3: 3 י ה נןזל0ים ^לם ןגם גןןמית *ן  (ח) צן
י ןז;ם ןי3ר $ךחות !מים 3: 3  (ס) צ6ר ^מ?ם וךג

ץ ובהמשד ההגיוני לבית (מחרוזת), וכן ו־ט. י ע  הפסוקים ד־ה מתחברים בשיתוף הד
 הבית הראשץ כולל שלושה טורים שניים בעלי שתי נקישות. ואילו הבית השני כולל
ץ שני הבתים מתפרש ב . ההבדל במקצב ש 1  ארבעה טורים שניים בעלי שלוש נקישות ״
 על ידי ההבדל במצב נפשו של המשורר. בבית הראשון מובעת התפעלות *שמתבטאת
 בשירה המקראית בשורות קצרות״, אבל בבית השני ניתן תיאור ״שאוהב שורות

 קצת ארוכות״(סגל, שם).
 אולם בעמדו מתחת לכיפת השמים זרועי כוכבים שאין להם מידה ושיעור כל עיקר,

ת ו י ג ו ל ו סמ ו הקו נ ו על־ידי־כר שלמד ה ש מ ף ב ת א י נ ת ש ם׳ מ לי לג ת הג צ ו ר מ ץ ב י ע מ ה ת ׳ ש ג ד ן ה י א  18 ו
ד לא ש ) א ״ . . . ה א ר ן ב מ ר א ה ע י נ י ם (״כי א ר כא ב ו ד מ י ה , — כ ו נ ה שלמד ת מ ו ש ד  ח
ר ע ר ע ת ת, לא י ו ת מדעי ו ר כ ו פרי ה נ ה — שאי ה ז א ר מ ר ל ר ו ע ת מ ש ה פ נ יילד ה , ו ה שתנ לא י ה ו נ ת ש  ה

ל ידן. םגם ע לא י דן ו  על י
ת. כו ן הסמו ה תי ו ת לחבר ו פ ר ט צ ת מ ו נ ט ם ק  19 מלי
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ם 97 י ל . ר ת ד פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר ל א  ע

 אין בעל המזמור, כאמור, מתפעל משגב ומשגוי שבמראה, אלא מגדולתו של ה׳
. ״שאו־מרום ר צ ו י ת ה ל ו ד ג  המופלאה ממנו, לא מגדולת היצירה, כי אם מ
 עיניכם, ודאו מי־ברא אלה ז המוציא במספר צבאם, לכלם בשם יקרא — מרב אונים

 ואמיץ כח איש לא נעדר* (ישע׳ מ, כו).
ת ו ו ר י ד  נוכח המדאה הנפלא הזה מתרקמת בלב המשודר המחשבה על א

נו מחכים לו כאן ה ברא אותו. המשפט שהנ כ כ א שברא בל זה, ו ר ו ב ל ה  ש
 כהבעה להידהורי לבו, הוא משפט קריאה. אותו משפט של השתוממות, בו פתח את
״ ואולם מהו המש­ ו ז ץ האד ך בכל־ מ ש ו י ד א ה : ״ה׳ אדנינו, מ גמרו  מזמורו ובו י
 פט׳ בו מובעת המסקנה מן ההסתכלות בליל הירח המקסים ז הלא הוא משפט

ש כי־תזכרנו, וכר*. ו נ ־ א מ ה  הקריאה: ״
 אכן השמים וכל צבאם הם כספר פתוח, עליו כתובה ״באד היטב* א ד י ד ו ת ו
ו ת ו ס פ ל הגשגב, אבל כמו p רשומה בו בשבעים לשון גם א כ י ר ד א ל ה  ש
. * ד מ ד ש י ד א ־ ה ש וכר הוא הפד מ ו נ ה א מ : ״ ק ״ ד ד ד . וכבד העי ם ד א ל ה  ש
ם זרועי כוכבים מעוררת בלבו את הניגוד התהומי בין  השתקעותו במראה שמי
— ע ב ל יציבות, םדר, ק ת הסופי, המוגבל. מו  יוצר ליצידו. מול האין־סוף הוא דואה א
 אשד עדותם הכוכבים במסילותיהם — הוא מדגיש בתהייתו, שאייתו, תעייתו של

 האדם.
 וכל זה מתבטא באותה שאלה־קדיאה: ״מה־אנוש כי־תזכדנו, וכר״.

:  והנה התד׳לין• הוא כפי שתיארו הדמב״ם (הלכות יסודי התורה, פרק ב, הלכה ב)
ו וברואיו הנפלאים והגדולים [של הי] ויראה מהם נן האדם במעשי  ״בשעה שיתבו
ב ש ח מ ש כ ד הוא אוהב ומשבח ומפאר ובר ו  חכמתו שאין לה ערד ולא קץ, מי
ו ויירא ויפחד וידע שהוא י ר ו ח א ע ל ת ר א נ ו ד ה י  בדברים אלה עצמם, מ
 בדיה קטנה, שפלה, אפלה עומדת בדעת קלה, מועטה לפני תמים דעות, כמו שאמר

: ׳כי אראה שמיד מעשה אצבעותיד וכר מה אנוש כי תזכרנף״ 20. ד ו  ד
ת נוסף בלשת הכתוב יגלה עוד מכוונתו של המשורר. ״מה־א נ ו ש כי־תזכדנו, י  ע
, לא נאמר. במצב זה אין האדם שבמזמור ה אישי מ ם כי תפקדנו*. — י ד ־ א ן ב  ו
מה גבר״, לא נאמר כאן, כי יש לכיגוי ״גבר* טעם  מרגיש את עצמו כאישיות. וגם י
י שכעת הוא חש בכל חושיו עד ! מפנ : מה־א נ ו ש ז ד מ א  של גבורה — אלא כד נ
, רק בנו הוא של ם ד א ־ ן ב : ו ד ו  כמה הוא אנוש, חלוש, חסד־כוח, וכן נאמד ע

ן האדמה אליה ישוב (בר׳ ג, יט).  אותו היצור שלוקח מ

: ן , פרק ה ה מ כ ד ה ע ש ) ׳ ת ו ב ב ל ת ה ב ו ח י בעל ״ ד ב ם אלד. גם ו י ר ב ו : ל . ד ז  20 השו
, ו ו מצד ברואי א נראה לדעתנ ו ה ה ש מ ב . ו . . ו ת ר ו ב ז ג עו ת׳ ו רא י לת הבו ו ד ב בג ו ש ח ר י ש א כ ו  ״
ר ש א כ . ו . . י ח ח ו מ ו צ ק ו צ ו מ ה, מ ר עלי ש כל א 0 ו א ה ל ו לג הג ם ו י כב ו הכ רח ו הי ש ו מ ש : ה ו מ  כ
ר הארץ אל ו כד ר הארץ, ו ו ם אל כד ערך המדברי ם׳ ו ו אל המדברי ץ בערכ ב מ לבב ה ב הנ ו ש ח  י
ו מ , כ י בוראו ג שסל לפ י ו ו ש פ נ ע ב נ כ , י ן י א ׳ כ ת א י ר ו ב לת ה דו הכל אצל ג . ו . . ח ר י  גלגל ה

, - ״ ו ג ו ו נ כר י תז ש כ ו מה אנ : י ר מ א  ש
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ם י ר ו י א ר מ  98 ד •

ק: ״כי־אראה שמיך, וכו׳״ לפסוק ׳׳מה־אנוש כי־תזכרגו וכו״׳  אכן הקשר בין פסו
 הוא הגיוני, אם נזכור שמטרת מזמורנו לומד שיר לה׳ על כבירותו המתגלית בכל

ץ ולא המשתקפת בשמים. ר א  ה
 ועתה נתחקה עוד על שרשי הכתוב. ראשונה עלינו להדגיש בהבדל שבשינוי
. ״תפקדנו״ מביע ״ ו נ ד ק פ , ובן־אדם כי ת ו נ ר כ  הפעלים שבו. ״מה־אנוש כי־ת ז
 פעולה יותר מודגשת, מחושבת ומתוכננת מאשר ״תזכרנו״. לזו י ז כ ד נ ו לבד, כי

. ״ ם ד א ה ־ ן ב ת א ׳ ש ו ג א ה ת ! את מי ? אותו בכל אפסותו, א  אם אף י פ ק ד נ ו
ו וברואיו הנפלאים [של ה׳] ויראה מהם חכמתו  ואולם בהתבונן האדם ״במעשי
 שאין לה ערד ולא קץ״, ובהירתעו אחוד ״ויודע שהוא בדיה קלה ושפלה״ — ורואה
ן הוא טובת ד מבי ן גדולת קונו ובין קטנותו הוא — מי  את התהום הפעורה שבי
 הבורא אליו שלא יקטן בעיניו לשים עיגו גם עליו, על הקטן והשפל ״ואז יכנע

ת הלבבות, שם). בו חו ) ״ ו  לבורא על רב חסדו וטובו עליו ותתגדל הודאתו ל
־ ח : ״מה־אנוש כי־תזכדנו, ו ו גות בפסוקנ  ואלה שתי ההרגשות הקוטביות המתמז
ד והגודא*  אדם כי תפקדנו״ — חרדתו, יראתו, הירתעותו בפני ״האל הגדול, הגבו

ו ורחשי תודתו אל המשפיל לדאות נ ת עד, מדום וקדוש״— וגעגועו, עדגו ו ש  בפגי י
 בארץ, השוכן ״את דכא ושפל דוח״.

 כד יובן כהמשד ההגיוני ביותר הקשר בין קריאת ההתפעלות. *מה־אנוש כי־
ה! י — לתיאור הבא אחרי ר כ  תזכרנו, ו

״ (0 — בכל זאת (הו״ו ו ה ר ט ע ד ת ד ה ו ד ו ב כ ו ׳ ם י ה ל א  ״ותחסרהו מעט מ
ד דרגת אלקים. בהכתירד י ״ותחסרהו״ ו״ו ניגודית היא) רק מעט יחסר לו ע  שלפנ
׳ הענקת לו את המעמד האלהי של 2 ־ ׳ ר שהם בעצם תארי ה ד ה ד ו ו ב כ  אותו ב
ת ר ג ל י ו ״ (ז). וכדי להב­ ח ה ת ת ל ש ך כ י ד ו במעשי י ה ל י ש מ ת  שליט. ״
 ליט את הפלא שבמעמדו הממלכתי של האדם. אין בעל המזמור מסתפק בקביעת

: טי ו  עובדה זו באופן כללי, אלא מפרט את דבריו בציור פי
 ״צנה ואלפים כלם, וגם בהמות שדי, צפר שמים ודגי הים״ וח־ט).

 לפני עיני רוחו עוברים כל בעלי חיים כמו בימי בראשית לפני אדם הראשון בגן
 עדן בתתו להם שמות, הביעו בזאת את מרותו עליהם (בר׳ ב, יט־כ).

׳ ידבר פי המשורר על שמגלה את כוחו וגבורתו דווהא בזה, שלקח ת ה ל י ה  ת
 את האדם — עפר ואפר — סמל אפסותו של היציר מול יוצרו והלבישו הוד מלכות.

ת במקרא : ו מ ו ק י מ מצאת עוד בשנ ו נ ת שאלתנ ח ס ו  21 נ
: ׳ ז ׳ (איוב ו, י ד ב ו ל ת אלי י ש י ת כ , ו ו ש כי תגדלנ ו מה אנ ׳  א) ׳

׳ קמד• ה). תה ׳ ו ׳ ו תחשבה ש ו ו , בן אנ  ב) ״מה אדם ותדעהו
י ה שבפ ם. מ קי ת הפסו ו ע מ ש מ א ההבדל ב ט שוזה, רב הו ע מ כ סח ו ו נ ה ה מ ו ד י ש ״ פ ע לם א  — או
, אבל ׳ קמד ה ת ב ב ש ו ת כ ו ה נ מ ו ק מ תר ל ו ב י ם קרו . אמנ ה ע נ כ ו ה ב מ ר ד נ ו ת — אצלנ ו י  א

: ת ח י נ ה, כאן — ת ה י ל ה ! ו נ י נ פ ם ל  ש
׳ t m ועוד. ' קמה ה ת ״ ן ך י י ר כ ב י י ה ד ה ״ : ה ו ו ש  22 ה
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ס 99 י ל ה י ת ס ס ם ב י ר ו מ ז מ . ע ד ב ר ל א  ע

 בהכרת טובה קובע בעל המזמור שאמנם מי שאמר והיה העולם לא הפיל דבר
 מכל אשד דיבר בשעה שעלה בלבו לעשות את האדם: ״וירדו בדגת הים ובעוף

׳ א. כו). ר ב )  השמים וכר ״
£2m'7 ־ ] | ( ינת היא השוואת הפירוט שבפרקנו לזה הנמצא בפרשת בראשי— |  מעני

ר 6 » (3) 

ם י מ  ש

ם ג 2) ן ) 

י ר י ת ק ו ס ס 3 

ה ן ה (1) צ ת  &ל ש

ם 1(0 י ה ל ז ן ו ן י ל ג ת ו ס : ת י ה ) ת א ) 

־ ל ? ?  ו

־ ל ש ע 9 ל !  ן

ז ר א ׳  ׳

־ ל ? ?  י
ה ? ה ? ג ם ו ל 0 ? ף 3 ו ע ן  ו

 ו

ם ל ת ס ג ך י ל י ד י  ו

 ז

 ו

׳ א ר ) ב ב ) 

: ו , כ  א

. י : 0 ־ ל »  י

! ך א ׳ ל ־ ל  ע

 ו
I 

 I י

1 i 

ף ו ע ב  ו
" T ת ס«ם ן ג ד י ב י ד  י

! ! 

: ח כ , ם ש ( ג ) 

ץ ברשימה (ב) חסר לא רק ר א ־ ה ל כ ב  בראש וראשונה יש לציין, שהפרט ו
 במזמורנו אלא גם ברשימה (ג) אעפ״י שהיא בעצם חזרה על הקודמת. במלים אלה
: ״ואמר ן ״  נרמז שלטונו של האדם על הארץ עצמה ועל צמחייתה. כמו שמפרש דמב
 בכל הארץ, שימשלו בארץ עצמה לעקור ולנתוץ ולחפור ולחצוב נחשת וברזל״.
 משום כד אינו מתמיה העדר פרט זה ברשימה (ג), מאחד ששם נאמר מה שאינו
 כתוב ברשימה (ב) ו כ ב ש ה, שכוונתו מזדהה עם זו של *ובכל־האדץ״, כדברי רמב״ן
: ״נתן להם כוח וממשלה בארץ לעשות כרצונם בבהמות ובשרצים ה ש ב כ  על המלה ו
ת ש ח ב נ ו צ ח ה ל י ר ר ה מ ע ו ו ט ר נ ו ק ע ל ת ו ו נ ב ל  וכל זוחלי עפר ו
 וכיוצא בזה״. והיות ״ובכל־הרמש הרמש על הארץ״ שברשימה (ב) הוא אותו מושג
 כמו ״ובכל־חיה הרמשת על־הארץ״ של (ג), יתברר שמן הכלל הזה לא יצא הפרט
ן על הארץ דורש כתנאי  ״ובבהמה״ ולא בא לפני ״ובכל־הארץ״, אלא מפני שהשלטו
 מוקדם את השלטון על הבהמות הביתיות (יעקב). במזמורנו אין צורר להביא את
 הפרט של ״ובכל־האדץ״׳ מכיון שבו הכוונה להצביע שהאדם השליט היחיד בארץ, וכי1
 בעלי חיים נמצאים תחת שבט המושל שלו. בנוגע לסוף פסוק ט, ״עבר ארחות ימים״
: ״שבחכמתו עושה ספינות ויכיר ד  יש אמנם דעה שהנושא של ע ב ר הוא האדם, לאמו

ם בגלל ערכם ובאו הדברי ם י ו ל מק כ , מ ו ת לפרקנ רו שי ת י עו ג ו ת נ ו א ב ת ה רו  23 אם כי א־ן השו
. י ג לו דו תו  המי

, ו רנ מו מה למז ו ם בד רי צו תר הי ו של האדם על י נ ה על שלטו ר ו ת ת ה ר פ ס ת מ ו מ ו ק ה מ ש י מ ח  ב
ת האדם (בר׳ א א ו של ה׳ לברו ת ט ל ח ר על : (א) ה פ ו ס מ ש י סוגיהם. כ ם לפ רי צו ת הי ה א ח ו נ מ  ב
ם י י חי ם של בעל ת א ב ; (ג) ה ( ח א (שם כ ר ב נ ; (ב) הברכה כה מברך ה׳ את האדם אחר ש ( ו  א. כ
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ם י ר ו י א  100 ד״ר מ

 ארחות ימים* (דאב״ע פירוש אי, דד״ק), אבל נראית יותר הסברה, שהמשפט הוא
מר:  המשך הפירוט של ״כל שתה תחת דגליו״, ביתד דיוק לוואי ל־״דגי הים״, ורצונו לו
ו בעלי החיים ההולכים ביבשה והעופות העפים באויר, כך  כשם שנתוגים תחת דגלי

 שליט _שליט nufti על הדגים העוברים ארחות ימים.

נת תי ) 1 (ד) נ הם (קאסוטו י ת על ו נ ו ב י ן ר מ י ס ת (שם ב, לה) ל ו מ ם ש ה קרא ל י שי ד  כ
ל ו ב מ י ה ן האדם אחר י ב ׳ ו ן ה ת בי י ר ב ש ה ו ד י ! (ה) ח ( די האדם (שם, כ ל י ם ע י י חי  mar לבעל

ם אלה לאלה. י ב ו ת כ ת ה ת א ו א להשו ו ף ה ל א . — מ p .שם ט) 

 ובכל הרמש
 הרמש על

 י*רץ

 ובכל
 הארץ

 (א) וירדו בדגת הים ובעוף השמים ובבהמה

 ובכל החיה
 הרמשת

 על הארץ
 (ב) ורדו בדגת הים ובעוף השמים

 ואת כל עיף
 השמים

 כל חית
 השדה

 (ג) וייצר וי
 אלקים וכו׳

 ולכל חית
 השיה

 !י) ויקרא האדם לכל הבהמה ולעוף השמים
 שמות

 ובכל דגי
 הים

 בכל אשר
 תרםש
 דאימה

 ועל בל עוף
 השמים

 (ה) ומראבס על כל חית
 וזזתהם יהיה

ר על ו ב י ת הד יחד א י , כאן נ ף המאמר ו ג בר למעלה ב דו ן (ב) י י ב ה (א) ו מ י ש ן ר י ב ם ש  בהבדלי
ר למעלה, ו מ א , כ ו נרמז , אלי ל האדם על הארץ עצמה ו ש נ ו ט . של ת אליהן ו מ י ש ר ד ה א ל ש חסם ש  י
ם לכל מקו . ו ת ו מ ו ק מ ר ה א ש ף באחד מ כר א ז ו נ נ ה (א). אי מ י ש ר ב * ש ץ ר א ו ב כ ל ה ם י י  במל
ה די האדם, לא הי ת על י ו מ ת ש נ תי ר על נ פ ו ס ׳ (ד) מ 0 ת ( ו מ י ש ר . ב ו ר משל ד ע ה ם ה ע ם ט ו ק מ  ו
ה מ י ש ר י א׳ י). ב ר ב ) ׳ ן ה ה מ מ ת ש בלה א י הארץ ק ל ו אי ת הארץ, הו ר א י כ ז ם לה ו ק א מ סו  כאן אי
ת נ י ח ב ר בו מ ב ד ל האדם מחדש, מ ו ש נ ו ת שלט ו א ה בקבע ק ז ו ט פ ן ש ו י ה, מכ ט הז ר פ ר ה ס  (ה) ח
ו שע ו בדה, שנ י בעו ל י או ו ראה ופחד, תל ל י ס זה, ש ח י ל האדם. י ם א י י י ח ל בעל ש ש ד ח חסם ה  י
ו הם י ש כ ע י אדם ן מ ל בנ לתם ש ת פעו ו ע צ מ א ב י אדם ו ל בנ תם ש ו כ ז ל ב ו ב מ ן ה ם מ י י חי  בעל
נם נזכרים ת (ג), (ד) אי ו מ י ש ר ׳ (קאםוטו). — ב ם ד א ן ה י ל מ תו ש ו נ ו י ת על ר א רו תר בי י שו ב י רג  י
ו כמ י חיים, ו ת לבעל ו מ את ש א קרי ו ה ם האלה, ש י ב ו ת כ י ה ל שנ נם ש י י בע מענ ו ה נ ר ז  הדגים. העד
ן נ ה (ג) אי מ י ש ר גיהם. — ב סו ם ו י י הדג נ י מ ד מ ח ם א ף ש לו א א כו ר ק מ א בכל ה ב ו ן מ י ע, א דו  שי
אמר ה שנ מ ע ל צו ר על בי פו א בעצם סי י ה ה 0־), ש מ י ש לו ר אי , ו ת ו י ת י ת הב ו מ ה ב ת ה ו ע י פ ו  מ
ה א הי ל ן ש ב ו , מ ד ו אצל האדם תמי ת הי ו י ת י ב ת ה ו מ ה ב ה ת ו ו י לם ה . או תן ה או ר י כ ז דמת, מ  בקו
* ה מ ה ב ל כ ל ה ה וד) י מ י ש ה ר א י ב ך גם מ ם כ ו ש . מ ו י ן לפנ א י להב ן ו ת ו ר א צו רך לי ו ן הצ  מ
ה מ י ש ר ן האדם. — ב ן מ ה י ת ו מ ת ש ו א בל י ת שק ו נ ו ש א ר ו ה י ן ה דו ה ל י ן ע ת ו י ה , ב ן ם הראשו ו ק מ  ב
י אדם, א בפנ ר ו מ ר כאן על ה ב ו ד מ ן ש ו י כ מ ים. ׳ י החי ל בעל הם ש י ג ת סו ר כ ז ה ר ב ח ב סדר א ו  (ה) ש
ם : י ג ר הסו ת י ת מ ו ח רא פ י ם להתי ה ש ל ם י ע ב י ט פ ל ם ש י ג ו ם הס ת ו תא, א ם רבו ש לה, ל ם תחי כרי ז  נ
ל האדם. ו ש י ם חי ו ל לתח ע מ ו מ פי ם בכנ מ ו ר ת ה ל ל ו ם העל י מ ש ף ה ו ע ה, ו העז ה ו פ י ק ת ת הארץ ה י  ח
ם ף בשמי ו ם לע מי י ת המר ו פ ו ע לו ה , ואפי ת ו רפ ת טו ו י ח לו ה ד : אפי י ב להג ו ת כ א ה בו ו י ל דמה כאי  נ

• (קאםוסו). ם כ יראו מ  י
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ט 101 י ל ר ת ה פ ס ם ב י ר ו מ ז מ . ע ד ב ו ל א  ע

ם: י ו למד  ואשד לסדר הזכרתם של סוגי בעלי חיים, נמצאנ
.(4) ,(3) ,(2) ,(1) : ׳ י  תה
.(1) ^2) ,(3) ,(4) : ו  בר׳ א, כ
.(1) ,(2) ,(3), (4) : ח  שם, כ

ך! ובוודאי אין זה דבר מקרה. בפרשת בראשית  זאת אומרת, שהסדר הוא הפו
 נזכרים בעלי החיים לפי סדר בריאתם. מה שאין כן במזמור, בו מופיעים היצורים
: ״ואמר יצנח ק ״  לפי קרבתם לאדם, לפי גודל שליטתו עליהם. כך הבין כבר רד
גם  ואלפים׳, כי הם גדלים עמו, ומזומנים למלאכתו ולמאכלו ולמלבושו וכוי, ואמר ׳
, כי גם בהם שאינם גדילים עמו ביישוב  בהמות שדי׳, שהם חיות השדה, ואמר ׳גם׳
: ׳צפור שמים ודגי הים׳, אמר ד ו  בהם הוא מושל בשכלו ובתחבולתו עליהם. ואמר ע
 אפילו באותם שאינם בארץ עמו כמו הצפוד שהוא פורח באויר, והדגים שהם שטים

 במים, על הכל הוא מושל וצד אותם בתחבולותיו״.

ו והסברתו כהלכה, ראוי לשים לב,  — לשם החוורת מיילד מחשבתו של משודרנ
 שעליונותו של האדם על כל היצורים משמשת נושא ספרותי כמעט בכל לשון ובכל
 זמן. נשווה למזמורנו מקומות אחדים מתור ספרות העולם, שבהם מובעת גדולתו

 של האדם, ומתוד השוואה זו נלמד להבין את המיוחד שבמזמורנו.
ן י פלא: א  כד נאמר באפוס ההודי מן האלף הראשון לפנה״ם: ״ואגלה לד סוד מו
ה נ ו ג י ט נ א — בפירוט יתר מצא רעיון זה את ביטויו ב ״ ! ם ד א ן ה ב מ ג ש  ג

 של ס ו פ ו ק ל ם, הדדאמאטיקן היווני במאה החמישית לפגה״ס:
 ןזאןם ס«אה.

 ?גבייה יב?ך?יה לריף•
 ;1יד ח;ה בידיי* זל קי׳

8 ?ר?ו ןל ןןאר , ש 0 לי ב  ל
 יץעל ן?יא v\1 א?-ר.

 אף את מלשיו מזגיגי ריס
 ל8ד ויחק1ר 9>ןןט ס?דינוח,

 י׳ןהןתר 9«ןרח נלןלה
 י?1טןר סויחף fy* מןטח

 רב ק8ןח ןס«ליל;ה,
 9$יד ל$£ר עוד ;בוא

 ;ןןזה ל1 נתיןה.
 ל? 9 ״איל 8ח»;ה

 ץניס לא ?9;א1
 אילם 9?ל פסלה ןןןח

 לן!פן[ט ןןר הןיי {סיןה.

נקא) ל קמי מו ש ו ג ת 332—363, בתר ו ר ו ש ) 

 9ןל אדיר בארץ
 !זין אדיר ?זו קזאךם!
 הוא cj ארחות יןןים
 ןל פני שינת מהוים
 $ס«רו.־< מימן 1וס«,
 בזד קן>ים סחוטים,

 בתון שאון ?שברים.
 אף rtt ןאלה קאןיךה,
 את אן.זת־הןצח מ;«ע

njf הוא ב8חך'קתו ^נה 
 וןןהרח פךסות א?יךיו

 את 3עלי ?;ף׳ וזי׳.

 ל^גוד ?יקי1 $י?י לBV °0׳.
 ןןל 9ש6ח1ת נ!ח«ות גןןוים

 ואת ס;»ריס אןר נ!9ים
 ן9ןפך»ו היא יגיך•,
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ס י ר ו י א ו מ ״  102 ו

 השגיות שבטיב האדם, המצויין גם כפדדוכסה במזמורנו, שהגו בדיה חלשה מחד
 והבריה המושלת מאידך, מובעת על ידי המשורר הגרמני במאה ה־19, ריקרט:

ם ד*נו - ויעןו תך?יןה רא^ף,  על ?י ב ק ?גי $ן
ן תריההו אל על! ם ל.ןני ?;או ן י ?גי $  אך על ?

 — אולם עם כל הדומה שבין המבואות לבין מזמורגו, יש גם שוני ביניהם. ובשוני
, ם ד א ת ה ל ו ד  זה העיקר. שוני זה עקרוני. המקורות הזדים האלה רואים את ג
. הכרת ת י מ צ ה ע כ ר ע  וממנה מתפעלים, ועליה שרים המגוגים בגאור. ומתוך ה
 ערך עצמו בוודאי איגד. חסרה אצל בעל המזמור. גם הוא מתנה את מעמדו של אדם
י ד י ־ ל ת ע ו ב י ש ה ח ן ל י ם א ד א ת ה ר א פ ל ת ב  בגאווה של שמחה. א
. יש לתת ם י ק ו ל ת א נ ת א מ י ה ה ש י מ ד י ־ ל ק ע ם ד י א , כ ה מ צ  ע
 את הדעת על הפסוקים, בהם מתוארת עליונותו של האדם, והגם פוגים בגוף שגי אל
, וזאת מפני ״ . . . ה ת . ש . . ו ה ל י ש מ . ת . . ו ה ר ט ע . ת . . ם י ק ל א : ״ותחסרהו מעט מ ׳  ה
 שגם בשעה שעולה על לבו מקומו המיוחד והמיוחם של האדם ביקום, אינה מוסחת
ננת  דעתו מן ההכרה של ״מה־אנוש כי תזכרנו״. בנפשו, בה מקננת השמחה המתרו
י סכנת הרהב. ד זו הוא נשמר מפנ י ד  יושבת גם יראת כבוד של שפל רוח. ורק ב
ו בראותו את גדולתו של אדם, רואה בה את גדולת דדנ  האומד ״כחי ועוצם ידי״. משו

. י ל ה ו ש ת ל ו ד ת ג  בוראו, א

 סופוקלס היוני, ונעים זמירות ישראל — האדם ומקומו בטבע מעורר את שניהם
: ו נ ו  לדבר שיר. סופוקלס פותח את המנ

 מכל אדיר בארץ
! ם ד א ר כ י ד ן א י  א

 בעל המזמור מגיע למסקנה:
ד בכל־הארץו מ ר ש י ד א ־ ה , מ ו נ י נ ד ׳ א  ה

 — תיאור דומה לזה שבמזמור על האדם הקטן והחלש שהוא הגדול והחזק בין כל
— נמצא ם י ק ל ו א ן ל נ ו ח ת ש ע ד ת ה ו ד ו  הבריות אבל כל זה אד ורק ה

 גם באגדה פרסית אחת.
ם ז האם י מ ו ר מ ף ב ו ע ׳למה ת : ׳ ו ה ל א , ש ף מעל לראשו פ ו ע ת ת הנשר מ תו א ה בראו  הארי

ו על פני האדמה ?׳׳ — ענהו מלך ה ש י מ ים חדות• מ ק וצרפנ ר חז ה בעל מקו ת ירא, א  תתי

, ולהו־ י ברשתו דנ חו לצו י האדם, אשר בכו נ פ פחד מ ה ו מ י י הם א ם ואמר לו : ׳׳כל חי  הצפרי

. ״ י נ להרג ב ו ו י בכל י ארצה, לכלאנ דנ  רי

, צתו ף במרו ט ו ס ש ה לקראתו סו הנ ת האדם. ו ר א ו להכי נ גבר רצו ן גדול׳ ו ו ה מ ה ת ה הארי מ  ת

ה ב הארי ש י אם האדם ו״ — ח ה׳ כ ן ז ם. ״אי ו רוטטי רי ם, נחי ו מוצקי ׳ גרמי עה ו פרו ת מ ע  ר

א . הו ב נפשי י א או ס ואמר : ״האדם — הו ו הסו ה ל ענ א האדם ?׳׳ נ ה הו ת א ה : ״ ו ה ל א ש י  ו

קקה לעת ז . ו י חנ ו יכרי א ש ת מ א ש ל בי, ל ש מ ו י תי ו , בדרבנ י בלמנ ג ורסן י ת מ . ב י  יצודנ

. ״ י יאכלנ י ו נ הרג  י
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ם 103 י ר ת ד• ל פ ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

ן זד״ י א : ״ ו ב ל ר האדיר. ב מ ב א ו ש ס. ו . מפרי ן , מקרי ר פר לקראתו ו ר והנד. ש ב ד ה מ ד ז  עו

, לו ת צוזארי בעו א א בי . י י כר חי . — ״האדם עו ה האדם ?״ שאלהו ת ם א א ה י אם האדם !״ — ״  כ

. ״ ם קברי ו ק ללה מ ו ו הז ת ב י ק , ו י , ישחסנ חי ש כו ת י ש כ . ו ת שדהו ש בי א חרו  י

: ה י ר א ו ה ב שאל שו . ו ו י ה לפנ א ג ת ה ש ב ד ה ה ב ג ם ו לי ך הרג מל ארו ה הג הנ ה מדבר ו ד ז  עו

ד רק מי ו אך ו ר אוני• ל ש ר א מ ה על גורלו ה נ ו ל ל בדברי ת מ ג הו ה ב ענ שו  ״האתר. האדם ז״ — ו

דה בו בחזקה.  האדם הרו

ר עליהם׳ ז מתאכ לם ו ו רי הע ר על אדי ר ת ש מ ורא ה הנ ר ו בו י ר הג צו ר על הי ה ר ה ה מ ד הארי  עו

. עד לקראתו ה רו א ר ש ודל מ ל , ח ר קטן צו ה י הנ  ו

ל !״ כו ן האדם הכל־י ה ירא מ ח ן גם א ב ו מ כ  — ״

י האדם״.  — ״אנ

ך , טלפי ת ו רפ ך הטו י י זינך, קרניך, שנ ה כל ם ז אי רי צו דן על כל הי ה האדם ? הרו ת א " — 

״ ! ם י א ו ר ב ל כל ה ע תך מ צו ל ערי תי עו רו הסי ה אחת, ו כ ת ז הלא רק אכך מ ו רס ו  הד

״ ה ת ע ו . ״ הן רי ו מחו י נ צאו עי ו עד שי י נ ם קלע לעי י י אבנ ת ש ב סה נא ו״ אמר האדם׳ ו נ  — ״

ת הקור, ו מ י ד ל י בג ה ל הי י ך ו י רך מעל ת עו אג — •׳אפשיס א ה השו  —קרא האדם אל הארי

י נ ל פ א ע ר ו ב י ה נ נ ל ח ו ד ן ג ו ר ת י , כי ב ך מאכל לכלבי י ך אשל ר ש ת ב א  ו

. ״ ן ו צ ר ח ה ו כ ב ה ו מ כ ח ן ה ו ר ת י , ב ו י א ו ר ל ב  כ

ו נ ח רצו ו בכ ו ו ת מ כ ח ן הדבר, ב ת האגדה — נכו מ י י ת ס ה מ סר השכל ז ת — במו מ ה א הנ  — ו

ם מי י מרו ה ב ג ר מ ך צפו משו י ימים, י ק מ ע מ ם מ י שלה דג ו י ת מ כ ח ה ובים׳ ב ש ב י ל האדם ב ש ו  מ

ה ל ל א כ ׳ ו ו ה בצרי מ ח ל מ ת ל ו ב ר ש ח לטו כלי פאר׳ י ה הי נ ב י פילים׳ י ר שנ עקו , י ו  ברשת

י יתנ נ ן מ ת נ ו ת ש מ י ם, ו א ה ל , א ו מ צ ח ע ו כ ו מ ו ל א א ב ת ל ו נ ת מ  ה

ת מ כ ת ח ם א רי ן לדבו ת נ ם ש ש ם אחרים, כ אי ן גם לברו ת ת ה ל י הבורא, אשר יכול הי  לו בחסד

הם ! ת כמו ו ש ע לאה האדם ל ר י ש ה חושב, — א ש ע ם, יפים, מ שי ם משו ת תאי ו נ ת לב כלו  האדרי

 — באגדה זו אמנם מזכיר האדם המנצח את כל בעלי החיים ומכניעם ומשעבדם
ת א ל ק י ם ת ל מ כ י ה , כ ,להנאתו,להשתררותו  בחייהם ובמותם לשרותו, לתועלתו
. הכרת מקורה של עליונות האדם משותפת לאגדה ולמזמור. שניהם מבליטים א י  ה
 את ההבדל בין האדם ובין כל החי. שניהם מייחסים עמדה זו לרצונו החופשי של הכל־
 יכול, אבל גם כאן חשוב מן הצדדים השווים השוגי שבין האגדה הזאת ובין מזמורנו.
 אין באגדה הפרסית הזאת כל זכר להשקפה היהודית המשתקפת גם במזמורגו
 שהאדם הרואה את עצמו כמושל בבדואים, תופס את עמדתו זו כתפקיד אשד הופקד

. ״ א ד ו ב ה י ג פ ל ו ת ע י נ כ ב ו ת ל ו ד ג ת א ר י כ מ  בידו, ו

ת בהרבה א ט ב ת ד, יעוד, מ א תפקי לם הי ו של האדם בעו ת ל ש מ ה מ י פ ת, של די הו ה הי ס י פ ת  24 ה
ל על ש ו ך שהיד. מ ל מ ל ל ש ם ז מ ה נברא אדם בצלם אלהי מ : ל ן נ ח ו ר י א״ ו ״ל. ״ ת של חז דו  אג
. יום ו ן תחתי י ד ב ע ת ש ר מ י העי כל בנ ן לעיר. ו י נ ו ק תי ות] ו נ ת [ארמו ו נ רו ה בי נ ה בו י ה ה ו נ י  המד
ח בכל צורכי ר ו תי ט י ן הי ר : עד כא מ ה עליהם שר אחד שלו. א נ מי י העיר. ו  אחד קרא לכל בנ
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0 י ר ו י א ר מ ״  104 ו

: רם מדברת מגרונו של ר׳ שלמה אבן גבירול בהתפללו מו  דוחו של בעל מז
. י1י 9?$י ם !ש 9קי19י מ ן אי א ;?יליף. ן  ן!דום1ת ל

: ר מ א  במזמור קטו נ
/ והארץ נתן לבני־אדם״ (טז). ה  *השמים שמים ל

 לכאורה רואה אמנם פסוק זה את הארץ כנתוגה לשלטונו ה ע צ מ י של האדם. אבל
ק:  הלא קדם לפסוקנו כבר הפסו

׳ (טו) — אשר ידובר באדוניו ץ ר א ם ו י מ ה ש ש ׳ ע ה  ״ברוכים אתם ל
 האמיתי של עולם ומלואו.

ה נובע גם החיוב הנאמר בהמשך הפרק  אד לא די למשורר בהכרה זו, כי ממנ
:  ההוא בסיכומו

ה מעתה ועד עולם, הללויה״. ך י ר ב ו נ נ ח נ א ו  ״
 בדומה לזה גמצא גם במזמורנו. בתארו את שלטון האדם על הבריאה כולה הוא
 מדגיש שכל המלוכה הזאת לא עבדה לידי האדם אלא מיד מלך העולם, ומתוך
ת מ ש י ל ה ו במעשי ת גדולת האדם הוא בא לידי הלל לה׳, בהסיקו מן ״  שבחו א

ה:  ידיד וכר*(ז־ט) את המסקנ
״ ! ץ ר א ל ה כ ד ב מ ר ש י ד א ־ ה , מ ו נ י נ ו ד ׳ א ה  ״

נו (עמוד 89) סבור פדופ׳ סגל שהקטע בב־ג הוא  כאמור בראשית דברי
 תוספת מאוחרת המפסיקה את ההמשך בין בא ובין ד־י. והנושא של המזמור המקורי
 הוא ״גבורתו של הבורא, והגדולה והממשלה בתבל שנתן הבורא לאנוש החלש״.
 אבל פרופ׳ סגל לא דייק בקביעת גושא המזמור. אין במזמורגו (לרבות הפסוקים

 העיר, ולעשות מגדלים ובירניות, מכאן ואילן הרי זה כמוני. בעניין זה [אמר לשר]: ראה אני
 ציויתי כל העיר וכל אשר בה, כאשר הייתי מושל עליה ובונה אותה ככל חפצי, כך אתה תבנה
 ותעשר. מלאכת העולם, מכאן ואילך יהיה הכל מסור בידר׳ וכולם משועבדים לך, ויראים
 ממך כאשר היו יראים ממני, שנא׳ ׳ומוראכם וחתכם יהיה על כל חית הארץ׳ (בר׳ ס, ב).
ל ת כ ו ש ע  ועל כן בצלם אלהים עשה אותו. ׳ויברא אלקים את האדם בצלמו׳(שם א, כז), ל
ו כאשר הוא עשה בתחילה״ (זהר חדש, עפ׳׳י תורה שלמה י נ ו ק י ת ם ו ל ו ע י ה כ ר ו  צ
 א׳ קםו, תשפז). בכוונה זו אמרו: ״כל מה שנברא בששת ימי בראשית צריך עשייה [תיקון]״

 (בריר יא).
 אך ורק זוהי המשמעות לכיסויים של התרברבות האדם אצל חז״ל, שהם בעצם אפוריזמות.
 ״כל אחד ואחד חייב לומר בשבילי נברא העולם!״ (סנה׳ פרק ד, משנה ה) — כך ידועים הם
 דברי הלל הזקן שאמרם בשמחת בית השואבה: -אם אני כאן הכל כאן! ואם איני כאן —
 מי כאן ז- (סוכה נג. — עי׳ תוס׳ שם 1) — דוגמה אופיינית אחרת היא תשובתו של ר׳ עקיבא
: ו  לשאלת טורנוסרוסוס: -איזה מעשים נאים — של הקב-ה או של בשר ודם ז אמר ל
* ולהוכחת דבריו -הביא לו ר׳ עקיבא שבלים וגלוםקאות, אמר ! ם י א ם נ ד ר ו ש ל ב  ש
: אלו מעשה הקב״ה ואלו מעשה בשר ודם — אין אלו נאים ז הביא לו אניצי פשתן וכלים ו  ל
: אלו — מעשה הקב״ה ואלו — מעשה בשר ודם — אין אלו נאיםז* ו  מבית שאן, אמר ל

ת׳ תזריע).  (תנ
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ם 105 י י ת ה ל פ ס ם כ י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

ת האדם בקטנותו ובשפלותו, את האדם אשר ! ובראותו א י  בב־ג) אלא ת ה י ל ת ה
ת ל י ה ת ת ק א ו ר י ה פ נ ת ם בזה י ג — ת ו מ ד  חלק ה׳ לו מחכמתו לשלוט עלי א

. י  ה
: ״בתוכנו, פרסומה של ל  כך מתגלה כבלתי מדוייקת גם דעתו זו של פדופ׳ סג
 אדירות ה׳ בעולם, קרוב הפזמון רק לחלק קטון של המזמור (ד). אבל אינו קשור
 בקשר הגיוני לתוכן העיקרי של המזמור (הכוונה אצלו, כידוע, לפסוקים ד־ט)״.
קת  אכן אינם נכונים דבריו על הקשר בין הפזמון לפסוקים ד־ט, מכיון שאינה מדרי
א: ״השתוממות על הממשלה שניתנה  ההגדרה שהתוכן העיקרי של הקטע ד־ט הו

 לאדם בעולם״.
 ואם בסיכום סקירתנו נתעמק בכוונת הפזמון עצמו יתבהר לחלוטין שפרופ׳ סגל
 גילה פנים במזמור שלא כהלכה בהגיחו שפסוקים בב־ג תוספת הם, מאחר שהם

 מפסיקים את הקשר.
ך בכל־הארץ!״ מ ר ש י א: ״ה׳ אדניגו, מה־א ד  הפזמון הו

נות ליבון. מה משמעותה  הוראותיהן של שתי המלים המודגשות עתה על ידינו, טעו
קת של המלה ״אדיר״? אם נעקוב אחרי שימושה של המלה׳ ניווכח לדעת י י  המת
ם: . הפלשתים בהיבהלם מארון ה׳ מתפרצי 2  שבמקרא משתמשים במלה זו בקשר לה׳ 5
ד ה א ל ה י ם ה א ד י ר י ם ה א ל ה!״ (שמ״א ד׳ ח) — ״אדירים״  ״אוי לנו׳ מי יצילנו מי
״ (יד׳ כה׳ לד־לו), וכן ן א צ י ה ר י ד א ם: ״ , רועים נקראי 2 6 ם י כ ל  הוא תואר מ
־ י ו נ ש ם מ י ר י ד  נאמר על עץ ״אדיר*»״ וגם על מים. ״מקלות מים רבים א
ם:  י ם* (תהי׳ צג׳ ד). במיוחד מן הקשר הענייני של הפסוק האחרון המסתיים במלי
א: הפועל על נפשנו ״ — יכולים אנו להסיק כי א ד י ר הו ! ׳ ם ה ו ר מ ר ב י ד א  ״
­ : ״ מ ה  ע״י כוח, תוקף ועוצמה. זוהי איפוא כוונת הכרזתו של בעל המזמור, באמרו

. ״ ! ץ ר א ה ־ ל כ ך ב מ ר ש י ד  א
י י ם ה ש : י ו ט י ב ך במקומנו ? מהי הוראת ה מ  ומהי הוראתה המדוייקת של המלה ש
: ״מה אדיר שמך בכל הארץ, כמו מה אדיר א ת ה ׳ כי שמו  בוודאי צודק רד״ק בכתבו
ו ת ו מ ש ג ת ה , משמעותו אינה, אלא ה ת ג ל מ ו ת ו ו ם ה ׳  הוא, והוא שמו״. ש
, שעל פיהן ישיגוהו ויכירוהו וילמדו לדעתו ה ד ל ו ת כ ה ו א י ר ב ו ב י ש ע מ  ב

 יושבי תבל.
 ומעתה תובן לנו קריאת ההתפעלות של הפזמון, המקיף כמו במסגרת את המזמור :

 ״ה׳ אדנינו, מה־אדיר שמך בכל־הארץ!״
׳ אם ת ו ח פ ל ה כ ו זו על כוונת הפזמון נראה לנו כזכר לדבר ל  — להשערתנ

״ (יש׳ לג, כא). : ו ׳ ל ם א ד י ר ה י אם ש כ  25 י
, יח). ״ (תה׳ קלו ם י ר י ד ם א י כ ל ג מ ר ה י ו * 26 

, כג). ז ־ (יח׳ י ר י ד ז א ר א ה ל י ה ו  27 ״
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ם י י ו י א י מ י  106 ו

א ד י ר ו ת ו״  אמגם לא ראיה לדבר, כי בדוגמה הראשונה שהמשורר מביאה כגילוי י
. ( ג ת אויב ומתנקם״( י ב ש ה ל : ״ ר מ א ״ בארץ נ ם ה׳ ש  של ״

״ כמו ביצור ם ה ש  ואין לך יצור בכל הארץ, בו מתגלה בכל ״א ד י ר ו ת ו״ ״
ק: בעצם היותו ו י . ביתר ד ם ד א : ב ד , לאמו ״ ם י ק ו ל ם א ל צ ב  היחידי שגברא ״

 צלם אלוקים.
ז א ר ק מ ו של ה ט ו ש י פ ל פ ״ באדם ע ם י ק ל א ם ה ל צ  מהו ״

 אמנם נראה שהכתוב עצמו בא ללמדגו את כתגתו המקורית של ״צלם אלוקים״
׳ א, כו). כד בר ) ״ ׳ ו כ ו בדגת הים ו ד ר י : ״נעשה אדם ב צ ל מ נ ו כדמותגו, ו ת מ א  ב
 יש מרבותיגו ז״ל (עי׳ המדרש למעלה) המייחסים את ״צלם האלוקים״ למעמדו של
 האדם כשליט בבריאה. גם ראב״ע מביא בשם רס״ג, ״כי פירוש בצלמגו כדמותנו —
 בממשלה״. מן הפרשנים החדשים סבור — בין השאר — בגו יעקב, שאין פירושו של

״ אלא כושרו הרוחני, עליונותו על שאר הברואים. ם י ק ו ל ם א ל צ  ״
 אחד מחוקרי המקרא הגדולים של ימינו, אייכרוד, מדייק יותר בהגדרת המושג
ם א ל ו ק י ם ״, הוא קובע שחציו השני של פסוקנו ״וירדו בדגת הים״ אינו ל צ  ״
 פרטו של הראשון ״נעשה אדם בצלמנו״, אלא תוצאתו ההכרחית. כמו שיוצא מפס׳
. ו ת א א ר ם ב י ק ל ם א ל צ  כז־כח — ״ויברא אלקים את האדם בצלמו, ב
ם א ל ק י ם וכו׳ ו כ ב ש ה, ו ד ד ו בדגת הים וכר״ — שאין זכותו ת  ו י ב י ד א
יתנת על־ידי בריאתו כי אם נובעת מתור היותו גברא בצלם, ובה  למשול עלי אדמות נ

, ־ ו 8 י ו ט י  — בממשלה על שאר הברואים, ימצא ״צלם האלוקים״ אשר בו נברא, את ב
 אולם אשר לפירושו המדוייק של המושג ״צלם אלוקים״, יש לזכור, כי פרק א של ס׳
י פ ו א דה את ה , מו  בראשית, בו מדובר בפעם הראשונה שהאדם נברא ״בצלם׳
י של ה׳ האומר ועושה כרצונו החופשי הפועל בלי כל מעצור, מפני ל א נ ו ס ר פ  ה
 שהנו עומד למעלה מן העולם. הפסוק, בהעידו על האדם: ״ויברא אלקים את־האדם
: ״אין האדם בעמדתו מר  בצלמו, בצלם אלקים ברא אתו״ (כז) — מתכוין איפוא לו
ת כפוף לעולם. אין כוחות הטבע כוחות אלקיים שהם למעלה ממנו, אלא הוא  הדתי
. גוטמן, דת ומדע 269). האופי י )  — האדם — עומד כאילו מצד האלקים מול הטבע״
, האישיות היחידה ת ו י ש י  הפרסונאלי של אלקים קובע את מהות האדם, הוא א

 בין כל יצורי עולם.
ץ מצביע ר א ב ״ ם ה ׳ ש ת ו״ של ״ ו ר י ד א  בעל המזמור ברצותו להדגים את ״
, ומראה ו ו ז ת ע ד ו ת י ר ל י ת של האדם, ביתר דיוק על ג ע ד ו מ ו ה ת ו י ש י  על א
, ח ו כ הם: (א) בשלב, בו אין אישיותו המודעת זו מצויה באדם אלא ב  זאת בשני שלבי

. ל ע ו פ  (ב) בשלב, בו תכונתו זו של האדם יוצאת בו ועל ידו ל
 מכאן יש ללמוד עוד הוכחה, את ההוכחה החותכת לאחידותו של מזמורנו, ולמצוא
 פרכה מחלטת של הדעה שהפסוקים בב־ג ״מפסיקים את הקשר הענייני והוספה

Eichrodt, W , Theologie d AT, I P Berlin 1950 fij 28 
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ם 107 י ל ח ר ת ט ס ם ב י ר ו מ ז ה מ ע ב ר  על א

 הם״. אבן יש קשר הדוק והגיוני לא רק בין הפזמון ובין המזמור עצמו, אלא אף
ו(בב־ג, ד־ט)«־ ן  בין שגי חלקי

ם ד א ל ה ת ש ע ד ו מ ו ה ת ו י ש י  אמרגו שבעל המזמור מתבוין להראות את א
 בשני שלביו של גילדה. מהו בעצם הסימן המובהק הראשון באדם להימצאותה

נוק! — וזה שנאמר: ? מלמולו של התי ח ו כ  של תכונה זו ב
ם יסדת עז״. י ק נ ו י ם ו י ל ל ו  ״מפי ע

 ומהו סימנה המובהק ביותר אצל האדם לאישיותו המודעת ב פ ו ע ל ז שלטונו
:  בעולם! — וזה שנאמר

ה ת ש ל , כ ר י ד י י ש ע מ ו ב ה ל י ש מ ם וכר, ת י ק ל א מ ט ע ו מ ה ר ס ח ת ו  ״
 ת ח ת ־ ר ג ל י וי.

ם ה א ל ק י ם״ בארץ, על כל ל צ  — גלויי אישיותו המודעת, התגלותו של ״
: ו להלל את מי שככה A בעולמו , מעודדים את משורדנ ה ת ע פ ש ה ה ו י מ ש  ר

* ! ? ץ ר א ה ־ ל כ ד ב מ ר ש י ד א ־ ה , מ ו נ י נ ו ד ׳ א ה  ״

ו אכל ך עד שלא י ם כל כ נקים החלשי ו י ם ו י עוללי כ ם : - ת החלקי ו כ י מ ת ס ס א פ ו ר ת או  29 בעל הבי
ח ו אה בכ ו מל י הארץ ו ל ש ו ה מ מ גדלם הלא ה בהי , ו ה מ ה ב לדי ה ת ו ג ר ד ת מ ח ד ת א ם מ  דבר׳ והנד. ה

. ר מו י המז י חלק ן שנ ר בי ש ק א ה ן זד. הו ו לם לא רעי . — או ר בהם- ש ת א ל כ ש מ  נטש ה
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